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Mots d’accueil de Mme Houria Ouazzani,
Présidente du CMHO, à l’occasion
de la conférence du 2 mars 2017

Mesdames, Messieurs, Chers Professeurs, Chers Amis

Au nom du Centre Mohamed Hassan Ouazzani pour la Démocratie 
et le Développement humain, je vous souhaite la bienvenue.

Aujourd’hui, nous sommes très heureux d’accueillir en la 
personne de Monsieur Seddiq Maaninou non seulement le 
journaliste, le dirigeant de la Télévision marocaine et de la 
communication qu’il a été, l’auteur de plusieurs ouvrages dont 
celui important qu’il a consacré à son très cher père, Hadj Ahmed 
Maaninou, le Combattant pour la liberté et la dignité de son pays, 
mais aussi et surtout l’ami de la famille de Mohamed Bel  Hassan 
Ouazzani, mon père. 

En effet, Hadj Ahmed Maaninou a été le compagnon fidèle de 
mon père dans son combat pour la libération du Maroc et pour 
l’avènement d’institutions et de droits démocratiques au profit de 
tout le peuple marocain. 

Je puis témoigner de son indéfectible fidélité à mon père aussi 
bien dans les moments heureux de l’indépendance que durant 
la période éprouvante du combat pour l’instauration d’un État 
constitutionnel et d’une société démocratique.

A la suite du décès de Mohamed Hassan Ouazzani et de mon 
frère Izarab, Hadj Ahmed Maaninou n’a cessé de m’accorder tout 
son appui et son soutien jusqu’à son dernier souffle. Il a toujours 
été présent à chacune des commémorations de la mort de mon 
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père, célébré à Fès le 9 septembre de chaque année. Il prononçait 
toujours un discours vibrant en hommage à mon père et tenait 
à engager les participants à suivre l’exemple de patriotisme, de 
dévouement entier à la Patrie qu’incarnaient Mohamed Hassan 
Ouazzani et ses proches compagnons dont Hadj Ahmed Maaninou 
figure au premier rang.

C’est dire l’émotion qui est la mienne d’entendre le témoignage 
de Seddiq Maaninou qui s’est attaché à écrire une biographie 
détaillée et richement documentée de son père. 

Je tiens surtout à remercier Si Seddiq d’apporter, par 
son témoignage dans ce lieu dédié à Mohamed Bel Hassan 
Ouazzani, un souffle profond pour nous amener à nous inspirer 
du patriotisme authentique qui a animé les combattants de la 
libération nationale.

Au moment où de nombreux esprits sont égarés, sans repères, 
dans ce monde contemporain, il est indispensable d’apporter des 
éclairages objectifs sur des situations particulièrement perturbées 
vécues par les générations précédentes. C’est pour mieux saisir 
les opportunités du présent et préparer un avenir le plus serein 
possible aux nouvelles générations : il est commun de dire qu’il 
faut savoir d’où l’on vient pour savoir où l’on est et où l’on va vers 
si possible un avenir maîtrisé. 

C’est dire le vif intérêt que nous portons à la séance de ce 
jour, présidée par le Professeur Mohamed Maarouf Dafali, dont 
les connaissances sur la période coloniale sont infinies. Je tiens 
particulièrement à le remercier d’autant plus qu’il est un de 
initiateurs des activités qui se sont déployées dans notre Centre 
depuis sa création en 2014. Mes remerciements s’adressent aussi 
au Professeur Othmane Mansouri qui s’est proposé d’apporter 
son commentaire sur la biographie présentée ici et sur l’apport 
de Hadj Ahmed Maaninou dans une période cruciale de notre 
histoire nationale.
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الحاج أحمد معنينو المجاهد)*(

��عثمان المنصوري)**( ���

ي�سرني في م�ستهل هذه الكلمة �أن �أعبر عن �سروري بهذه المنا�سبة التي �أتيحت 

هذه  �س�أقدمه في  ما  �أن  واثقا  كنت  و�إن  الكتاب،  هذا  تقديم  بدلوي في  دلي  لأ لي 

�ساتذة  �أمثال الأ الوريقات لا يرقى �إلى ما �أدلى به كتاب كبار �سبقت لهم قراءته، 

المرحوم محمد العربي الم�ساري و�سعيد بن�سعيد العلوي ومحمد �سبيلا. 

�صدر هذا الكتاب القيم �سنة 2013 - عن من�شورات دار �أبي رقراق، الطبعة 

ولى، في 500 �صفحة. وهو باكورة �سل�سلة من الكتب التي �ألفها محمد ال�صديق  الأ

معنينو، في �إطار �سل�سلة �أطلق عليها عنوان �أيام زمان، ولعل هذا الكتاب هو الذي 

حداث  تحافنا بروائع من ذكرياته وذاكرته التي تختزن الكثير من الأ فتح �شهيته لإ

كادت  �أو  غيبته  ما  المتمر�س  ال�صحافي  بدقة  ت�سجل  التي  ولاانطباعات  والمواقف 

ول بعنوان :  ن، الجزء الأ حداث و�ستائر الن�سيان. وقد �صدر منها لحد الآ تغيبه الأ

ال�سنة  نفـ�س  الثانـي في  294 �صفحـة، والجزء  2014، في  �سنة  ال�سلطـان،  موكـب 

بعنوان : الفتح المبين في 294، و�صدر الجزء الثالث في �سنة 2016 بعنوان : معركة 

الوجود في 380 �صفحة. 

كاديمي  ولا �أخفي منذ البداية �أنني �أنطلق في هذه القراءة متخففا من جبة الأ

�إلى حد كبير، منبهرا ب�شخ�صية ال�شخ�ص الذي تطرق الكتاب �إلى �سيرته وهو الحاج 

�ستاذ محمد معروف الدفالي،  عثمان المن�صوري والأ �ستاذ  2017، بم�شاركة الأ 2 مار�س  محا�ضرة   )*(
داب - عين ال�شق. �أ�ستاذ ودكتور في التاريخ المعا�صر بكلية الآ

)**( عثمان المن�صوري : رئي�س الجمعية المغربية للبحث التاريخي.



�أحمد معنينو، المجاهد، بكل معاني الجهاد المعروفة. كما �أن �أ�سلوب الم�ؤلف وطريقته 

والمواقف  وم�شاعره  نف�سه  وخلجات  �أفكاره  عن  التعبير  من  وتمكنه  الكتابة،  في 

حداث التي عاينها بجوار والده �أو �سمعها عنه، بكل �سلا�سة وي�سر، �ألب�سني  والأ

مر، وقررت التفاعل  جبته، ف�صار من الع�سير علي الخروج منها، بل ا�ستمر�أت الأ

مع ن�صو�ص هذا الكتاب، من خلال التركيز على بع�ض النقط التي عن لي �أنني 

يمكن �أن �أ�سهم بها في التعريف بقيمته، معترفا منذ البداية �أن ما �س�أقدمه هو جهد 

المقل، ومتمنيا للم�ؤلف المزيد من هذا العطاء الثري الذي ي�ؤرخ فعلا لمحطات هامة 

من تاريخ مغربنا المعا�صر.

1 - ح�ضور التاريخ في هذا الكتاب : 

�س�أنطلق في هذه القراءة من فقرتين �ضمهما الكتاب في ال�صفحة ال�سابعة منه، 

جاء في �أولاهما ما يلي : 

�أحمد عن قرب، فدققتُ في  تتبع خطوات الحاج  »... لقد تمكنتُ من 

وقر�أت  ندية،  والأ والمدار�س  ماكن  الأ وزرتُ  والتواريخ،  والوقائع  حداث  الأ

جرائد ذلك الزمان، وتمتعت بمقالاته وتعليقاته وم�شاهدة �صوره، و�شعرتُ في 

نه ظل جزءا مني، يقا�سمني �ساعات  مر �أن والدي لم يغادرني، لأ نهاية الأ

ال�شدة والرخاء، ير�شدني وين�صحني ويثير انتباهي...«

وجاء في ثانيتهما ما يلي :

وهو  �سنوات،  عدة  ا�ستمر  مجهود  ع�صارة  ن 
ّ
يكو الكتاب  هذا  �إنّ   ...«

�إنه  الزمان،  المغرب، على مدى قرن من  تاريخ  �أحداث  عبارة عن جولة في 

في الحقيقة حفريات في تاريخ الن�ضال الوطني. ومع ذلك فهذا الكتاب لي�س 

ت�أكيد  �أدعيه، ولكنه بكل  ن ذلك اخت�صا�ص لا  ت�أريخا للحركة الوطنية، لأ

لاا�ستقلال  �أجل  الوطني من  الن�ضال  تاريخ  �إطلالة كبيرة ومخت�صرة على 

والحرية، وبناء المغرب الديمقراطي الحديث...«
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�سواء  متعددة،  ب�أ�شكال  حا�ضر  التاريخ  �أن  بجلاء  تو�ضح  الكتاب  قراءة  �إن 

الم�ؤلفات  �صنف  في  تلقائيا  الكتاب  ي�صنف  مما  التناول،  �أو  الموا�ضيع  �أو  المنهج  في 

التاريخية، ويندرج فيما تعارف الباحثون على ت�سميته بتاريخ المغرب الراهن.

و�س�أحاول تو�ضيح ذلك من خلال بع�ض العناوين ال�صغيرة، التي تفي بالغر�ض، 

دون الدخول في التفا�صيل.

ووطنية  �سيا�سية  و�سيرة �شخ�صية  يتناول حياة  نه  : لأ الكتاب بحث بيوغرافي 

لعبت �أدواراً متعددة على م�ستويات مختلفة : ال�سيا�سة والتعليم والفكر وال�صحافة 

والمقاومة، ويتتبع م�سارها من الولادة �إلى الوفاة، متق�صيا ومنقبا وموثقا لهذا الم�سار، 

وهذا العمل جزء من عمل الم�ؤرخين.

المتحدث  المحطات  غلب  لأ المو�ضحة  التاريخية  بال�سياقات  البيوغرافيا  ت�أطير 

عنها :  وهو ما نلم�سه في ا�ستعرا�ض الم�ؤلف للمحطات التي ميزت م�سار المرحوم 

فمنذ  عام.  هو  وما  �شخ�صي  هو  ما  الت�أطير  ويتمازج في هذا  معنينو،  �أحمد  الحاج 

و�ضاع التي كان عليها المغرب قبيل  البداية، اختار الم�ؤلف �أن ي�ضعنا في �صورة الأ

وغداة ولادة الحاج �أحمد، حيث يتحدث عن م�ؤتمر الجزيرة الخ�ضراء، وال�صراع بين 

حداث ال�سيا�سية من �آثار على �أو�ضاع  العزيزيين والحفيظيين، وما ترتب عن هذه الأ

مدينة �سلا و�أهلها.

الكتاب تاريخ لمدينة �سلا ولتاريخ المغرب : تح�ضر مدينة �سلا بقوة في الكتاب، 

حياء  لأ وو�صفا  ذكرا  نجد  حيث  الكتاب.  �صفحات  لكل  مواز  تاريخ  �أمام  وك�أننا 

و�أ�سواقها  وزواياها  وم�ساجدها  وكتاتيبها  ومدار�سها  الدينية  وم�ؤ�س�ساتها  المدينة 

و�أ�سماء رجالاتها و�أعلامها وعائلاتها والعادات ال�سائدة فيها، وعلاقات مكوناتها مع 

بع�ضها البع�ض، وو�صفا للمدينة من �شاهد عيان عارف بجغرافيتها وخبير بمعالمها. 

وكما �أن الكتاب تاريخ للمدينة وبيوغرافيا لزعيم وطني، فهو بحق - كما قال 

الم�ؤلف - جولة في �أحداث المغرب على مدى قرن من الزمن، وقد اعتمد �أي�ضا على 

�أطروحة  النادرة عن �سلا في هذه الفترة، وخا�صة  طروحات  بع�ض الدرا�سات والأ
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العربي  و�أطروحة   ،1912 �إلى حماية   1851 قنبلة  من  �سلا  معنينو عن  المغرب  عز 

عن  ريفي  ودانييل   ،)1944-1930( والرباط  ب�سلا  الوطني  العمل  عن  الواحي 

ليوطي وم�ؤ�س�سة الحماية، وجاك كو�ستي في كتابه عن بيوتات مدينة �سلا. و�إن كان 

الم�ؤلف قد لاحظ با�ستغراب قلة ما كتب من مذكرات عن مرحلة الكفاح الوطني، 

وما بعد لاا�ستقلال، وهو يلام�س هنا م�شكلة كبيرة في تاريخنا، وفي تاريخ المغرب 

في  والم�شاركين  المنخرطين في محطاته  �أن  وهي  الخ�صو�ص،  على  والمعا�صر  الراهن 

�أحداثه لم يكتبوا ما ي�شفي غليل الباحثين، وما كتب تتخلله نواق�ص كثيرة، من 

ق�صاء والتحريف. ولهذا نجده يلح، كما  قبيل ال�سكوت والتغا�ضي والت�ضليل والإ

�ألح والده من قبل على المو�ضوعية والنزاهة وقول الحقيق.

ولكنها  الذاكرة،  على  كتابه  في  الم�ؤلف  اعتمد   : والتوثيق  والتدقيق  ال�ضبط 

�ضفاء الم�صداقية  لي�ست ذاكرة جامحة مطلقة، بل هي مقيدة بقيود و�ضعها الم�ؤلف لإ

التي  ال�شفوية  الروايات  تت�ضمن  اعتمدها  التي  فالمادة  العلمية عليها.  والمو�ضوعية 

تلقاها مبا�شرة من والده، �أو عاينها بنف�سه، ولكنه لم يكتف بذلك - كما جاء في 

رث المكتوب لوالده، من  الفقرة التي ا�ست�شهدنا بها في البداية، بل اعتمد على الإ

مقالات وكتب ور�سائل وتعليقات وخطب... الخ، وعلى الرائد وال�صور والمنا�شير، 

الروايات،  ومقابلة  ندية،  والأ والمدار�س  ماكن  الأ زيارة  في  عدة  �سنوات  و�صرف 

حداث والوقائع اعتمادا على كل ما و�صل �إلى يديه من وثائق.  وتدقيق الأ

لدى  الكتابة  طريقة  وتذكرني  الكتاب.  في  القوية  النقط  من  التوثيق  ويعد 

�أر�شيف  على  يعتمدان  معا  فهما  الم�ساري،  العربي  محمد  المرحوم  بزميله  الم�ؤلف 

�إقحام، ويختاران  �أو  �أف�ضل ا�ستغلال، وب�سلا�سة ودون تع�سف  �ضخم، وا�ستغلانه 

�أن  يقت�ضي  وهذا  به.  المرتبط  ال�سياق  وفي  للمو�ضوع،  الفقرات  من  المنا�سب  منه 

والروايات  وال�صور  والمراجع  المكتوبة،  الوثائق  ب�أهمية  وعي  الم�ؤلف  لدى  يكون 

ال�شفوية الموثقة والمدونة، والحفاظ عليها وتنظيمها و�إعدادها بال�شكل الذي ي�سمح 

بالا�ستعانة بها عند الحاجة. وقد �سبق لي �أن عاينت كل ذلك عند م�شاهدتي لر�صيد 

المرحوم محمد العربي الم�ساري من الوثائق، وكان الزعيم محمد بلح�سن الوزاني 

وترتيبها  الوثائق عظيمها وحقيرها،  بكل  لااحتفاظ  على  ال�شديد  بحر�صه  معروفا 
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لحين الحاجة �إليها. وما كان للمرحوم الحاج �أحمد معنينو �أن ي�صدر مو�سوعته في 

11 جزءاً لو لم يكن يحافظ على وثائقه وم�صادر معلوماته. ولا �شك �أن الم�ؤلف ورث 
عن والده هذا ال�شغف ولااهتمام بالتوثيق الذي يعطي للم�ؤرخ م�صداقية عندما 

يح�سن التعامل مع وثائقه، ويبدو ذلك جليا في عدم ركونه �إلى وثائقه العائلية، بل 

مثالين،  عند  بالتوقف  هنا  و�س�أكتفي  �أو دح�ضها،  لدعمها  �أخرى  وثائق  بحثه عن 

�أولهما متعلق بالظهير البربري وحركة لااحتجاج التي انطلقت في �سلا �سنة 1930، 

وقابل  الحركة،  انطلاق هذه  تدوولت حول  التي  التواريخ  بين  مقارنة  حيث عقد 

�ستاذ العربي واحي، العمل الوطني ب�سلا  طروحة الأ بينها، وا�ستعان بما جاء في لأ

والرباط )1930-1944( وخا�صة تقرير المراقب المدني الفرن�سي الذي ي�ؤكد ما جاء 

في مذكرات الحاج �أحمد عن انطلاق الحركة لااحتجاجية في 27 يونيو بمدينة �سلا. 

بكر  �أبي  المجاهد  �سن  �أن  هنا  ن�ستح�ضر  �أن  يجب  الكتاب(.  من   123-120 )�ص 

القادري في هذه ال�سنة لم يكن يتجاوز ال�ساد�سة ع�شرة، بينما كان الحاج �أحمج 

في �سن الرابعة والع�شرين، وكلاهما في ريعان ال�شباب، لكن معنينو كان �آنذاك قد 

اكت�سب خبرة كبيرة في العمل ال�سيا�سي. وقد �سبقته جل�سات كثيرة بين �شبان �سلا 

للتوعية بمخاطره )�ص 117(، ولا �شك �أن هذه المنا�سبة هي التي �أدخلت المرحوم 

�أبا بكر القادري �إلى ال�سيا�سة، حيث يذكر في كتابه مذكراتي في الحركة الوطنية، 

ول، �ص 60، �أنه دعي �إلى اجتماع ليلي بمنزل ال�سيد بو�سلهام المن�صوري،  الجزء الأ

وفي هذا لااجتماع الذي ح�ضره �شباب لا يتجاوز عددهم الع�شرة قررنا الت�ضامن 

مع الذين يدعون �إلى مقاومة ال�سيا�سة لاا�ستعمارية، ومن ذلك طبعا قراءة اللطيف، 

وهذا يظهر �أنه لم يكن من المنظمين للمقاومة والم�ؤطرين لها، كما �أن لااجتماعات 

تمت في �أماكن متعددة وفي خلايا �صغيرة لكيلا تثير لااهتمام، لا�ستقطاب ال�شباب، 

و�إلقاء الدرو�س المحم�سة لانخراطهم في المقاومة. وفي هذه الدرو�س - كما جاء على 

خ الحاج �أحمد معنينو« من جملة الذين  ل�سان المرحوم �أبي بكر القادري - كان »الأ

تعرف عليهم وتوطدت العلاقات بينهما بعد �أحداث الظهير البربري. )القادري، 

بالا�ستقلال،  المطالبة  وثيقة  الم�ؤلف عن  59(. وفي معر�ض حديث  مذكراتي، �ص 

�أن حزب لاا�ستقلال لم ي�ست�شر حزب الحركة القومية، وطلب منه التوقيع  ي�ؤكد 
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ذلك  على  م�ستدلا  العام،  والمقيم  الخام�س  محمد  للملك  ت�سليمها  بعد  عليها 

ببطاقة �صغيرة بخط عمر بنعبد الجليل، ي�أ�سف لعدم قبول الحركة القومية التوقيع 

على العري�ضة، التي لا ت�شير �إلى حركتهما. )�ص 314(. وهنا نرى كيف �أن بطاقة 

همية حين تت�ضمن ح�سما في نقا�ش مع م�ؤلف  زيارة ت�صبح على قدر كبير من الأ

ا�ستقلالي �أ�صر على تجاهلها.

قراءة  منه  فهو في جزء كبير   : �أحمد معنينو  قراءة في كتابات الحاج  الكتاب 

حدى ع�شر، وتلخي�ص مركز لخطوطها  متمعنة في مذكرات الحاج �أحمد معنينو الإ

هم م�ضامينها، وت�سليط لمزيد من ال�ضوء عليها. وهي لذلك )القراءة(  العري�ضة ولأ

تخ�ضع لاختيارات الم�ؤلف وقناعاته، ولت�صوره لما هو مهم و�أهم، كما �أنها قراءة مرفوقة 

حداث التي يتكلم عنها، وما قر�أه عنها، وما عاينه  بر�أيه وا�ستنتاجاته وتفاعله مع الأ

عمال مبا�شرة، �إذ هي  حوال لا تغني عن قراءة الأ منها ب�صحبة والده. وفي جميع الأ

وفى في البحث  �صل الذي لا يفقد قيمته، والذي لم ي�ستغلّ بعدُ لاا�ستغلال الأ الأ

التاريخي لمغربنا المعا�صر.

ولى  حداث : يعتبر الم�ؤلف �شاهد عيان، من الدرجة الأ الم�شاركة والقرب من الأ

م�صداقية  يعطي  القرب  وهذا  والده.  م�سار  في  ما  حد  �إلى  وم�شاركا  بل  والثانية، 

�أكبر للكتاب، والمثل يقول : »لي�س من ر�أى كمن �سمع«. لقد كان الم�ؤلف رفيق 

والده، وذراعه التي ي�ستند �إليها، والمعول عليه حين يغيب، وعكازته التي اعتمد 

عليها في هرمه. فهو �أقرب النا�س منه، و�أكثرهم �إلماما بالعديد من التفا�صيل الم�ؤثثة 

حداث، والتي لا يمكن �أن ي�شملها التدوين كلها. فالوثائق محايدة، ولا روح لها  للأ

�إنتاجها، وبالتفا�صيل  �إلماما كبيرا بحيثيات و�سياقات  �إلا عندما ي�ستنطقها من يلم 

وراق وال�صور. التي لا تظهر في الأ

المو�ضوع  حيث  من  بالتاريخ،  وم�ؤلفه  الكتاب  علاقة  تت�ضح  �سبق،  ما  لكل 

والمعالجة.
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2 - الكتابة عند محمد ال�صديق معنينو : 

فيه،  المحورية  بال�شخ�صية  ارتباطا  الكتاب،  مو�ضوع  قيمة  �أعلاه،  لنا  تبين 

هذه  ولكن  الزمن،  من  قرن  مدى  على  حياته  م�سيرة  واكبت  التي  حداث  والأ

القيمة تزداد عندما يقي�ض لها الله كاتبا متمكنا، يقدم مادته الغنية والكثيفة بلغة 

و�أ�سلوب ممتعين، قادرين على �شد القارئ ولاا�ستحواذ على اهتمامه عبر �صفحاته 

الطويلة التي تتجاوز الخم�سمائة. 

�سلوب  الأ �أن  �أ�ؤكد  �أن  �أ�ستطيع  ولكنني  دب،  والأ اللغة  في  متخ�ص�صا  ل�ست 

الذي �صيغ به الكتاب خال من التعقيد، ومبا�شر وب�سيط، من نوع ال�سهل الممتنع، 

الذي ي�صل �إلى مدارك قطاع عري�ض من القراء، ويم�سك بتلابيبهم بلطف، وتظهر 

علامي وا�ضحة وقوية، بدون ت�صنع �أو مغالاة �أو ح�شو، بحيث تح�سب  فيه ب�صمات الإ

الكاتب يتكلم �إليك مبا�شرة.

فهو  يرهقه،  ولا  النهاية  �إلى  القارئ  ي�شد  فالكتاب  ال�ضخم،  المتن  من  وبالرغم 

مجز�أ �إلى عناوين كثيرة ومختارة بعناية، ي�شكل كل منها ا�ستراحة للقارئ وحلقة 

تف�ضي �إلى التي تليها، في ت�سل�سل زمني، مع احترام كبير لل�سياق.

حداث. كما �أن ال�سرد يتم بعفوية وتلقائية، وباحترام لوحدة المو�ضوع، وتعاقب الأ

لاا�ستطراد  كان  �إذا  �إلا  ذلك  يفعل  لا  فهو  لاا�ستطراد،  �إلى  الم�ؤلف  يلج�أ  وعندما 

يقحم  لا  �أنه  كما  الم�ؤلف،  �إليها  يتطرق  التي  والمحطات  حداث  الأ لفهم  �ضروريا 

الوثائق المكتوبة والم�صادر عنوة، و�إنما  الروايات و لاا�ست�شهادات ولااقتبا�سات من 

يدرجها ب�سلا�سة في الن�ص.

�إنها نوع من الكتابة التي ت�أ�سرك فتن�ساق �إليها بدون �أن ت�شعر بالملل، وهي نوع 

من الكتاب التي لا يبرع فيها �إلا قلة قليلة من ال�صحافيين المتمر�سين. وهو بذلك 

التاريخي.  البحث  علام لخدمة  الإ يقدمه  �أن  يمكن  الذي  الدور  عن  �صورة  يقدم 

للمعرفة  المتعط�ش  العادي  للقارئ  ينتج  ثم  وي�ستوعب،  يتلقى  الذي  الو�سيط  �إنه 

علامي الذي نحتاجه نحن الم�ؤرخون، ويحتاجه  التاريخية. والم�ؤلف يمثل نموذج الإ
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كاديمي الخا�ص �إلى القطاع العري�ض من المغاربة  نتاج الأ  من الإ
ُرب

تاريخ المغرب، ليع

الذين لا يملكون �أدوات قراءته.

3 - من الذاكرة ال�شخ�صية �إلى الذاكرة الجماعية والعك�س :

عندما يقر�أ �شخ�ص مثلي، ينتمي �إلى مدينة �سلا، وعاي�ش ق�سما من الفترة التي 

يقر�أ  �أنه  يح�س  ال�شورى،  بحزب  الوالد  وله علاقة من جهة  الكتاب،  �إليها  تطرق 

ماكن والم�شاعر. فيختفي حذر  �شخا�ص والأ حداث والأ تاريخه ال�شخ�صي. نف�س الأ

وعا�صر -ولو من  عاين  الذي  وال�شاب  الطفل  ال�سطح �صورة  وتطفو على  الم�ؤرخ، 

بعيد- بع�ض ما احتوته �صفحات الكتاب من �أحداث. �إنه كتاب يحرك فينا نحن 

ال�سلاويين �أ�شياء ما، ويبعث ذكرياتنا الجميلة من قمقم الن�سيان.

�أحيائها  في  بنا  ويجول  المدينة،  تاريخ  عن  الم�ؤلف في حديثه  ي�صطحبنا  حينما 

ومعالمها و�أحداثها الكبرى، نجد �أنف�سنا حا�ضرين، وك�أننا نطل من نافذة على جوانب 

من ذاكرتنا وحياتنا.

لقد جعلتني قراءة هذا الكتاب �أتذكر �أ�شياء كثيرة، و�أ�ستمتع بهذه الذكريات، 

وا�سمحوا لي �أن �أ�شرككم في هذه المتعة التي وجدتها في ا�ستح�ضار هذا الما�ضي. 

بال�سقاية والمدر�سة وال�ساحة  ن��شأت فيه، حي باب اح�ساين،  تذكرت الحي الذي 

المنزل  وفناء  �صغير،  طفل  و�أنا  ومنزلنا  �أطوبي،  زنقة  وتذكرت  والفران،  �شجار  والأ

ربعاء، وتذكرت الغرفة الخلفية حيث  ةِ وجرحى حادثة �سوق الأ
َّ
�سِر وغرفه تعج بالأَ

�أحمد  الحاج  �صديق  بو�سلهام،  الوالد  وتذكرت  ل�شهور،  المقاومون  يختفي  كان 

المنزل،  غرف  �إحدى  في  العلوية  وال�سدة  الحزب،  في  الن�شيط  والمنا�ضل  معنينو، 

نفي  �أيام  �سريا  توزع  التي كانت  العام  الر�أي  رزم جريدة  ي�ضع  الوالد  حيث كان 

خير بنظارة �شم�سية حقيقية،  المغفور له محمد الخام�س، والتمثال الن�صفي لهذا الأ

والمغطى ب�إزار، خوفا من �أعين المتل�ص�صين، و�أفواج الزوار الذين يدخلون بين الفينة 

�إلى  ي�شيرون  وهم  الجيران  وفرحة  المنفي،  الملك  بر�ؤية  �أعينهم  ليمتعوا  خرى  والأ

�صورته على �سطح القمر... �أتذكر �ساحة باب اح�ساين بعد رجوع الملك، والمن�صة 

المغرب )تاريخ، مجتمع، ثقافة(16



التابعة  النحا�سية  المو�سيقية  والفرقة  برجوعه،  احتفالا  المدر�سة  باب  �أمام  المقامة 

ميرة  للحزب في ا�ستعرا�ضاتها اليومية بالحي وبع�ض �أحياء المدينة. �أتذكر مدر�سة الأ

ولى وك�أنها ماثلة �أمام عيني : ببابها  للا عائ�شة التي تلقيت فيها حروف الهجاء الأ

الداخل،  �إلى  يف�ضي  وباب  للباب،  مقابل  درج  نهايته  وفي  و»ال�سطوان«  الرئي�سي 

ق�سم  �أول  وهو  المدر�سة،  في  كبر  الأ لعله  ق�سم  اليمين  وعلى  المدر�سة،  فناء  حيث 

تعلمت فيه، و�أمامه ق�سم �آخر، وعلى ي�سار الداخل غرفة المدير الحاج �أحمد بنظارة 

بي�ض الم�سدل على �سروال تقليدي و�صوته الجهوري  القراءة الم�ستديرة، والقمي�ص الأ

وهيبته. 

�أول جريدة ت�صفحتها في حياتي و�أنا طفل �صغير،  �أتذكر جريدة الر�أي العام، 

ية  والآ دائرية  ن�صف  برلمان  من�صة   : الم�شهور  و�شعارها  ولى  الأ ب�صفحتها  وانبهرت 

الكريمة : و�أمرهم �شورى بينهم.

لدغة  من   
ْ

ت�أثرت وكيف  �أحمد،  الحاج  ف�صاحة  عن  والدي  حديث  �أتذكر 

العقرب.

جواء لااحتفالية التي كانت ترافق الزعيم محمد بن الح�سن الوزاني،  �أتذكر الأ

را�س  زوج خالتي في  لعلو  الرحمان  عبد  الحاج  منزل  مرات في  عدة  وا�ست�ضافته 

ال�شجرة، ونحن �صغار نتزاحم لر�ؤيته، كما يتدافع المعجبون لر�ؤية نجمهم المف�ضل، 

نيقة وربطة عنقه ونظارته، وهالة لااحترام والتقدير التي ترافقه. وربية الأ ببذلته الأ

بمنا�سبة  مري�سة،  باب  في  ويخطب  الم�شعل،  يحمل  بن،  الإ معنينو  �أي�ضا  �أتذكر 

الحملة ال�سيا�سية في لاا�ستفتاء على الد�ستور، و�أنا على خطوات من المن�صة، منبهرا 

�آنذاك،  بهذا ال�شاب الذي يخطب بثقة وقوة بجوار �شخ�صيات �سيا�سية لها وزنها 

�سائرا  على نهج والده رحمه الله.

تذكر والدي الذي يج�سد نجاح الحزب في ت�أطير وتوعية منا�ضليه، وعلى الرغم  لأ

ع�شرينيات  لاابتدائي، في  �سنوات في  �أربع  يتعد  الذي لم  الدرا�سي  م�ستواه  من 

�صلاحي،  الإ وم�شروعه  الحزب  فكار  لأ جيدا  م�ستوعبا  كان  فقد  الما�ضي،  القرن 
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و�ضرورة تح�صين البلاد بد�ستور وم�ؤ�س�سات حقيقية. ومنه ا�ستقيت �أولى معلوماتي 

في هذا المجال. هو �أي�ضا مثل الحاج �أحمد، تعر�ض لخيبة �أمل، بعد �أن تخلى بع�ض 

توفي  معنينو، حين  �أحمد  للمجاهد  كبيرا  امتناني  كان  وكم  عنه.  الحزب  �أقطاب 

والدي، فنعاه بكلمات طيبة، تعك�س تقديره ل�صديق عمره ون�ضاله، ون�شرها في عدد 

من الجرائد.

خاتمة :

مكان مثلا، �إثارة بع�ض  لا �أزعم �أنني وفيت الكتاب و�صاحبه حقهما. كان بالإ

�سريعا  بملام�ستها  �س�أكتفي  ولكنني  فيها،  بالتو�سع  الكتاب  ي�سمح  التي  الموا�ضيع 

ثارة لاانتباه �إليها، ومنها على �سبيل المثال : لإ

قل-  الأ -على  قراءة  من  بد  ولا  لوحده،  يقر�أ  �أن  يمكن  لا  الكتاب  • هذا 
ن الحديث عن لاابن لا ينف�صل بحال  ول من �سل�سلة �أيام زمان، لأ الجزء الأ

ب. عن الحديث عن الأ

والتحري  الدقة  التزام  على  الم�ؤلف  من  ال�شديد  الحر�ص  من  الرغم  على   •
والحياد �أحيانا ولااحتكام �إلى الوثائق وال�شهادات، فهذا الكتاب غير محايد، 

ولا يمكنه �أن يكون كذلك. وكما لا نطلب من عا�شق �أن ينتقد مع�شوقته، لا 

يمكن �أن ننتظر من ابن بار، يحب والده، �أن يخو�ض في �أمور، ت�شو�ش على 

عندما كتب  نف�سه،  على  �آلى  نف�سه،  �أحمد  والحاج  به،  يراها  التي  ال�صورة 

مانة، لكنه لم يغير  مو�سوعته وهو في �سن مت�أخرة، �أن يتحرى ال�صدق والأ

من مواقفه ومبادئه : الخبر مقد�س والتعليق حر كما يقال. لقد كان الحاج 

�أحمد : »الطفل النحيف الم�شاك�س كثير التذمر والبكاء، قوي ال�شكيمة، 

�صلبا مع الخ�صوم، وكانت له �سجالات ومواقف، ت�صنفه �أحيانا �ضمن �صقور 

الحزب، ولكننا لن نجد في الكتاب منها �إلا القليل.

حمل  لقد  القراءة.  هذه  هام�ش  على  نف�سه،  يفر�ض  محوري  ت�سا�ؤل  • هناك 
ال�شوريون م�شروعا طموحا، وحداثيا بلغة الع�صر، و�آمنوا به، لكن : هل كانت 
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لهم قراءة حقيقية �أو جيدة لمغرب ما بعد لاا�ستقلال، ولتركيته لااجتماعية 

دراك والوعي لدى عموم المغاربة بهذا الم�شروع ؟ �ألا يف�سر هذا  وم�ستوى الإ

تخلي بع�ض القادة عن الحزب ؟ والحرب ال�ضرو�س التي ا�ستعرت �ضده ؟ 

�أو تربة فا�سدة ؟ ترى هل �سبق  �أر�ض  �أن تزرع بذرة المبادئ في  هل يكفي 

ال�شوريون زمنهم و�أدوا �ضريبة ذلك ال�سبق ؟

�إلى حد ما،  الكتابات، وهذا �صحيح  قلة  ن�شتكي من  �أننا  • �آخر الملاحظات، 
ولكننا لا نهتم كثيرا بالقلة القليلة مما ي�صدر عن تاريخنا، كما �أننا لا نكتب، 

والكتابة هي الحطب الذي ت�شتعل به جذوة التاريخ. هي التي تحفظ الذاكرة 

غناء خزانتنا  من ال�ضياع، وحبذا لو كان لدينا كتاب من هذا النوع الرفيع لإ

ال�صديق  محمد  ال�سي  الكريم  خ  الأ يمد  �أن  ن�س�أل  والله  الفقيرة.  التاريخية 

عمال المفيدة  معنينو بال�صحة ولاعافية، ويعينه من �أجل �إنجاز المزيد من الأ

والممتعة وال�سلام.
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21 --------------

Mots d’accueil de Mme Houria Ouazzani,
Présidente du CMHO, à l’occasion
de la conférence du 18 mai 2017

Mesdames, Messieurs, Chers Professeurs, Chers Amis

C’est avec une joie renouvelée que je vous souhaite la 
bienvenue au nom du Centre Mohamed Hassan Ouazzani pour 
la Démocratie et le Développement humain, à l’occasion de la 4ème 
conférence organisée depuis le début de l’année 2017.

Je tiens tout d’abord à remercier le Professeur Jamal 
Bendahmane, éminent spécialiste de linguistique à l’Université 
de Casablanca d’Aïn Chock d’avoir répondu à notre invitation 
par l’entremise du Professeur Mohamed Maarouf Dafali, vice-
président de notre Centre ; je tiens particulièrement à rendre 
hommage au Professeur Dafali pour son engagement à animer des 
débats passionnants sur des sujets importants et sensibles, qu’il 
s’agisse d’histoire contemporaine ou d’enjeux de notre société 
actuelle.

Le thème proposé par notre conférencier De l’identité à 
l’identité citoyenne : les droits linguistiques et culturels au Maroc 
répond à l’un des objectifs de notre Centre. En effet, comment se 
préoccuper de développement humain, sans prendre en compte 
la dimension identitaire, aussi bien de la personne que de la 
collectivité humaine à laquelle elle se rattache ?

On le sait la question identitaire fait l’objet de nombreux débats 
souvent très polémiques et politiques au sein de toutes les sociétés 
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à travers le monde. Ces débats conduisent, dans le meilleur des 
cas, à réunir des populations sur des valeurs communes et dans le 
pire des cas, ils nourrissent des mouvements d’exclusion à l’égard 
des personnes considérées comme «étrangères» à leur collectivité, 
donc à leur identité qu’elle soit religieuse, linguistique ou plus 
largement «culturelle».

L’intérêt du propos d’aujourd’hui, c’est d’aborder de front la 
problématique des droits culturels et linguistiques au Maroc. La 
langue n’est pas seulement un outil de communication, comme 
on a trop tendance à l’affirmer en ce qui concerne le recours à 
l’anglais globalisé, mais elle est avant tout un élément déterminant 
de l’identité de l’individu et de la collectivité à laquelle il se 
rattache.

Le Maroc qui a affirmé sa pluralité culturelle dans sa nouvelle 
constitution de 2011 doit relever le défi d’assumer une coexistence 
pacifique entre les diverses appartenances linguistiques réparties 
sur son territoire. Il est commun d’admettre que la diversité 
d’un paysage crée l’originalité et la richesse d’un pays ; il 
convient donc de prendre en compte cette diversité comme un 
enrichissement collectif quand il s’agit des langues et des cultures 
pratiquées à travers le territoire.  Le danger d’un cloisonnement 
des populations repliées sur leur langue - qualifiée de dialecte 
par le groupe dominant - est un danger qui menace la cohésion 
nationale. 

Certes, le défi est considérable quand il s’agit de proposer un 
développement de la personne humaine par l’acquisition des 
connaissances essentielles à la compréhension du monde, dans 
lequel elle vit. Quelle langue convient-il d’utiliser pour que 
le citoyen, de quelque lieu que ce soit du pays, puisse prendre 
pleinement sa part au destin de son pays ? 
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L’identité citoyenne proposée par notre conférencier est sans 
aucun doute un acquis propre à une société démocratique. Elle 
implique en effet une conscience de l’égalité des droits et des 
devoirs du citoyen. 

Dans le contexte de l’indépendance, mon père, Mohamed 
Hassan Ouazzani, n’a cessé d’insister sur l’éducation politique 
et civique de tous les habitants du pays, hommes et femmes. A 
son avis, le nouvel État marocain ne saurait assumer sa pleine 
participation au monde en devenir, si une grande partie du peuple 
ne pouvait y être associée. A ses yeux le droit à l’école était 
indissociable de la mise en place d’une démocratie politique et 
sociale qu’appelait de ses vœux Sa Majesté Mohamed V à l’aube 
de l’indépendance. 

Dans un message, daté du 31 décembre 1956, saluant la parution 
du Journal du Parti démocrate de l’Indépendance Démocratie, 
Mohammed V souhaite que «ce journal ne faillira pas à sa 
mission qui consiste à répandre les principes d’une démocratie 
saine, marquée par le caractère de notre propre génie et conforme 
à l’enseignement de notre religion et de nos traditions arabes, 
tout en s’enrichissant d’idées nouvelles qui ne soient pas en 
contradiction avec nos principes et nos traditions».

Reconnaissons cette lumineuse et prometteuse perspective 
esquissée à l’aube de l’indépendance !

Certes, plus de 50 ans après la restauration de la souveraineté 
nationale, du chemin a été parcouru, mais que d’ombres au tableau 
en ce qui concerne la mise en œuvre des droits à l’éducation, à la 
formation professionnelle, à l’expression des diversités culturelles 
et linguistiques. 
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من الهوية إلى الهوية المواطنة : 
الحقوق اللغوية والثقافية)*(

��جمال بندحمان)**( ���

الـمحـاور

�أولا : تحديدات منهجية ومفاهيمية )1. الهوية 2. المواطنة 3. الحقوق اللغوية 

والثقافية )�إ�شكال مفاهيمي( 4. لماذا الحقوق اللغوية والثقافية بالمغرب ؟(

ثانيا : ق�ضايا الهوية والمواطنة في المغرب

ثالثا : الحقوق اللغوية والثقافية في الوثيقة الد�ستورية 

رابعا : �إ�ست�شراف 

�أولا : تحديدات منهجية ومفاهيمية )الهوية - المواطنة - الحقوق اللغوية والثقافية( 

1 - الهوية

هناك المقاربات التي تعتبر الهوية �إطارا جاهزا مرجعه التاريخ والتمثلاث بمختلف 

�أنواعها : مقاربة ت�ؤمن ب�أن معطيات الهوية مخزنة في الذاكرة - ت�ؤخذ كما هي -

جاهزة وغير قابلة للتجزئي، وكل مناق�شة لها م�س بالخ�صو�صيات. )نحن( ؛ 

�ستاذ محمد معروف الدفالي. محا�ضرة 18 ماي 2017، بم�شاركة جمال بندحمان وتحت رئا�سة الأ
 )*(

داب عين ال�شق بالدار البي�ضاء. ن�سان بكلية الآ )**( جمال بندحمان، �أ�ستاذ جامعي مهتم بحقوق الإ



والتكييف  للتعديل  قابلة   : ت�شييد(  )الهوية  ت�شييدية  تعتبرها  الثانية  المقاربة 

غناء. والمراجعة والإ

المقاربتان معا لا ت�سلمان من ت�سا�ؤلات : 

التاريخ  الم�شيد - تلغي كل اجتهاد - تعتبر  �أهم من  ولى : تجعل الجاهز  الأ  -

معيارا وتن�سى �أن التاريخ تواريخ و�أنه مختبر ال�سيا�سة بتعبير ا لعروي - تنظر 

�إلى الذاكرة بقد�سية مبالغة - ت�ضمن لاا�ستقرار وال�سيرورة.  

- الثانية : تجعل ت�أويل التاريخ معيارا - ت�ستند �إلى مفاهيم الن�سبية وما �شاكلها - 

تعتبر لااجتهاد و�إعادة قراءة التاريخ حقا - م�شكلتها هي لاانتقائية والت�أويلية 

�أكثر �ضيقا - لاتحدد  قد تكون  تبني لخ�صو�صية  ووقائع -  حداث  المفرطة لأ

وغيره.  �سطوري  الأ بين  التداخل   - المجتمعات  من  لمجتمع  الناظم  الخيط 

الهوية  يعتبر  من  هناك  ؛  نتربلوجي  الأ بالمعنى  ثقافة  الهوية  يعتبر  من  هناك 

ثقافية( �صمويل هنتعتون مثلا.  ؛ هناك من يجعل )الح�ضارة هوية  ح�ضارة 

لكل تعريف �إكراهاته و�سياقه ونتائجه....

2 - المواطنة

- انتماء �إلى ف�ضاء لك فيه حقوق وعليك واجبات ؛ 

�إلى ف�ضاء محدد )م�ؤ�س�سة - حي - مدينة...( ؛   - المعنى ال�ضيق : لاانتماء 

المعنى المو�سع : لاانتماء �إلى وطن ؛ 

و�سع : لاانتماء �إلى قارة - كون ؛ - المعنى الأ

خذ بتحديد مفاهيمي ما له تبعات ذات �صلة بالمواقف ولااختيارات.  - الأ

3 - الحقوق اللغوية والثقافية : �إ�شكال ت�صنيف

ن الثقافي يت�ضمن اللغوي.  - الحقوق الثقافية واللغوية : �إ�شكال �إ�صطلاحي لأ

لماذا هذا التمييز ؟ هل تعتبره تمييزا بريئا ؟
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- لماذا لم يتم لااقت�صار على م�صطلح الحقوق الثقافية وداخلها يدمج اللغوي 

�أي�ضا ؟ 

قد تكون للحر�ص على الجمع بين التعميم والتخ�صي�ص �أ�سباب جوهرية نجدها 

الق�ضايا  الثقافي ومعالجة  بالتعدد  قرار  الإ فرن�سا حيث  �أخرى مثل  في تجارب دول 

اللغوية بمخارج جهوية �أو غير ذلك. ا�ستح�ضار هذه الت�سا�ؤلات �سيكون مفيدا في 

معالجة هذه الو�ضعية بالمغرب.

4 - لماذا الحقوق اللغوية والثقافية ؟

نها ق�ضية حيوية وجوهرية اليوم في المغرب ؛  - لأ

نقا�شا  يعرف  الحقوق  من  الجيل  هذا  ن  ولأ ؛  مركزية  م�ستقبلية  ق�ضية  نها  لأ  -

متناميا ؛ 

لااهتمام   وتيرة  في  ازديادا  عرف  دولي  حقوقـي  ب�سيـاق  مرتبطة  نها  لأ  -

علان  الإ  -  1982 مك�سكو  الثقافية  لل�سيا�سات  العالمي  الم�ؤتمر   : بالـمو�ضوع 

علان العالمي للتنوع الثقافي  العالمي للحقوق الثقافية - بر�شلونة 1996 - الإ

 - بها  والنهو�ض  الثقافية  التعابير  تنوع  2005 حول  باري�س  اتفاقية   -  2001
مم  للأ م�ستقلة  خبيرة  تعيين   -  2007 الثقافية  الحقوق  حول  فريبوك  �إعلان 

المتحدة في مجال الحقوق الثقافية 2009.

- �أهمية هذه التواريخ نفهمها با�ستح�ضار النقا�ش الذي يربطه البع�ض بما ي�سمى 

الجماعية،  الحقوق  �إلى  �شارة  الإ ترف�ض  كانت  التي  لاا�ستيعابية  ال�سيا�سة 

�آخر،  وبمعنى  مة.  الأ الدولة  وحدة  على  حفاظا  الفردية  بالحقوق  ولااكتفاء 

رف�ض الحقوق الثقافية واللغوية بما هي حقوق جماعية. وفي �سنة 1989 بد�أت 

مراجعة ال�سيا�سة لاا�ستيعابية دوليا. 

- الت�سعينيات �سياق خا�ص - تحولات كبرى كونيا ومحليا. 
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ثانيا : ق�ضايا الهوية والمواطنة في المغرب

هل طرح مو�ضوعا الهوية والمواطنة بالمغرب ؟

- نبتدئ بمفهوم المواطنة : الدرا�سات تربطه بفترة الحكم العثماني - مغربيا : 

ن�سان والمواطن( محمد لح�سن الوزاني )�إعلان مغربي لحقو ق الإ

- مو�ضوع الهوية مغربيا يمكننا تتبعه من خلال مجالين : 

المقاربات التاريخية والمعطيات الد�ستورية 

هل طرح مو�ضوع الهوية في تاريخ المغرب ؟ منهجيا لا يمكننا ادعاء ذلك. لكن 

يمكن الحديث عن الق�ضايا الموازية التي تعني )لاانتماء(... هنا قد يعمل كل واحد 

على ت�شييد ت�صورات، فمن يبحث عن خيط ناظم �أو منطقة جذب بلغة الفيزيائيين 

�سيجد م�ستنداته في وقائع و�أحداث.

و�أحداث  وقائع  م�ستنداته في  �سيجد  ما  ت�أكيد خ�صو�صية  عن  يبحث  ومن   -

يجتثها من �سياقها.

مازيغية يتكلم عن قومية �أمازيغية وعن  - لنمثل لذلك باتجاه داخل الحركة الأ

قرار بوجود انتهاكات في التاريخ  �أ�صلي ووافد، وعن انتهاك تاريخي للحقو ق.. ومع الإ

ف�إن بع�ضها ارتبط بال�سياقات ال�سيا�سية �أكث رمن ارتباطه بمواقف من هوية معينة. 

الدولة الموحدية وما قام به عبد المومن بن علي الكومي ا�ستنادا �إلى �إيديولوجيا 

�صاحب )�أعز ما يطلب(... خطاب لا يدع و�إلى العي�ش الم�شترك بل ي�ؤ�س�س لتناح 

رهوياتي لا يطمح �إليه العقلاء.... لنتخيل هذا ال�سيناريو : طرف ما يدع و�أحفاد  

حفاد يطالبون بالتعوي�ض عن  بني هلال وبني �سليم بالعودة �إلى مناطقهم، وه�ؤلاء الأ

ننا لم  الترحيل الق�سري الذي تم في العهد الموحدي... هنا �سندخل باب العبث لأ

نميز بين ال�سيا�سة والتاريخ، فال�سيا�سة قد تكون انفعالية وعاطفية، �أما التاريخ فينبغي 

مام. ولي�س ت�أزيم  التعامل معه ب�أريحية من ينظر في المر�آة العاك�سة كي يتقدم �إلى الأ

الحا�ضر والم�ستقبل. 
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ثالثا : الحقوق اللغوية والثقافية في الوثيقة الد�ستورية

الوطنية  بوحدتها  مت�شبثة  كاملة،  �سيادة  ذات  �إ�سلامية  دولة  المغربية  )المملكة 

والترابية، وب�صيانة تلاحم مقومات هويتها الوطنية، الموحدة بان�صهار كل مكوناتها، 

فريقية  مازيغية، وال�صحراوية الح�سانية، والغنية بروافدها الإ �سلامية، والأ العربية - الإ

�سلامي  ندل�سية والعبرية والمتو�سطية.كما �أن الهوية المغربية تتميز بتبوئ الدين الإ والأ

مكانة ال�صدارة فيها، وذلك في ظل ت�شبث ال�شعب المغربي بقيم لاانفتاح ولااعتدال 

ن�سانية جمعاء(. والت�سامح والحوار، والتفاهم المتبادل بين الثقافات والح�ضارات الإ

الملاحظات

الملاحظة 1 : يزاوج الد�ستور بين م�صطلحي  )الهوية الوطنية( و)الهوية المغربية( ؛

ولى �أدرجت  الملاحظة 2 : يميز ت�صدير الد�ستور بين مكونات وروافد : داخل الأ

مازيغية وال�صحراوية الح�سانية ؛ �سلام والأ العربية والإ

)الهوية  ثقافي،  هو  وما  لغوي  هو  ما  بين  جمعا  هناك  �أن  )هنا(  لنلاحظ   -

الثقافية( ؛

ندل�سية والعبرية والمتو�سطية. )تداخل  فريقية والأ - داخل الثاني : الروافد الإ

الح�ضاري مع الثقافي( ؛ 

�سلام مركز الهوية )تبويئ  الملاحظة 3 : هناك تراتبية ذات �أهمية كبرى تجعل الإ

ولى في  ولى ؛ )الأ �سلامي مكانة ال�صدارة( ومنح اللغة العربية الرتبة الأ الدين الإ

المبنى �أولى في المعنى( ؛ 

الملاحظة 4 : هناك التبا�س مهم نعبر عنه بالت�سا�ؤلين التاليين : 

- هل ي�أخذ المغرب بتعددية لغوية ووحدة ثقافية ؟ 

- هل ي�أخذ المغرب بتعدد لغو ي وتنوع ثقافي ؟

 - �صيانة  هي  التعدد  لهذا  : هناك مجموعة تعابي تم تخ�صي�صها   5 الملاحظة 

تلاحم مقومات هويتها الوطنية، الموحدة - بان�صهار.

29 من الهوية إلى الهوية المواطنة : الحقوق اللغوية والثقافية



- ثلاثة �صيغ تعبيرية : �صيانة وما تتطلبه من حماية ؛ 

ن التكامل قد يحافظ على لاا�ستقلالية ؛  - تلاحم وما تعنيه من تكامل ؛ لأ

- ان�صهار وما تعنيه من تداخل قد يعني الذوبان ؛ 

لحاح( ؟  - ما الداعي للحديث بم�صادر تت�ضمن التخوف )الإ

الت�سا�ؤل هنا هو : �إذا كان كل تعبير �سيعطينا نموذجا للمجتمع، فما النموذج 

التعابير  جعل  الد�ستورية  الوثيقة  تعمدت  وهل  ؟  الد�ستور  يقدمه  الذي  مثل  الأ

الت�أويل ؟ كيف �سيدبر  بالانتقاء وتو�سيع دائرة  التطبيق  ي�سمح  �أكثر عمومية كي 

هذا التعدد بعد �إقراره ؟

ول : �أحكام عامة  الباب الأ

على  الدولة  وتعمل  للدولة.  الر�سمية  اللغة  العربية  )تظل  الخام�س  الف�صل 

حمايتها و تطويرها، وتنمية ا�ستعمالها(.

- ظل تعني ديمومة الحدث وا�ستمراره، لكن :

ما دلالة الفعل ظل في هذا ال�سياق ؟؟؟ ولماذا ا�ستعماله ؟ هل يحمل ذلك 

معنى الت�أكيد �أم معنى الرد ؟ هل يحيل على الم�ستقبل �أم يقدم معطى تمييزيا ؟ 

لماذا ا�ستعمال عبارة حمايتها ؟ من ماذا نحمي الذات ؟ �ألا ت�شي العبارة بوجود 

�صراع عبر عنه البع�ض بحرب الحرف، وحرب الهوية ؟ 

لجميع  م�شتركا  ر�صيدا  باعتبارها  للدولة،  ر�سمية  لغة  �أي�ضا  مازيغية  الأ )تعد 

الر�سمي  الطابع  تفعيل  مراحل  تنظيمي  قانون  يحدد  ا�ستثناء.  بدون  المغاربة، 

مازيغية، وكيفيات �إدماجها في مجال التعليم، وفي مجالات الحياة العامة ذات  للأ

ولوية، وذلك لكي تتمكن من القيام م�ستقبلا بوظيفتها، ب�صفتها لغة ر�سمية(.  الأ

- ما الذي تعنيه كلمة �أي�ضا ؟ 

- لماذا التن�صي�ص على )باعتبارها ر�صيدا م�شتركا لجميع المغاربة بدون ا�ستثناء؟( 

ولماذا لم ت�ستعمل العبارات ذاتها في اللغة العربية ؟
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مازيغية لم يمنع من لاا�شتغال بمبد�إ الت�أجيل م�ستقبلا( ؛ قرار بو�ضع الأ - )الإ

- )تعمل الدولة على �صيانة الح�سانية، باعتبارها جزءا لا يتجز�أ من الهوية الثقافية 

الم�ستعملة في  الثقافية  والتعبيرات  اللهجات  وعلى حماية  الموحدة،  المغربية 

المغرب، وت�سهر على ان�سجام ال�سيا�سة اللغوية والثقافية الوطنية، وعلى تعلم 

كثر تداولا في العالم ؛ باعتبارها و�سائل للتوا�صل،  جنبية الأ و�إتقان اللغات الأ

الثقافات،  ولاانفتاح على مختلف  المعرفة،  والتفاعل مع مجتمع  ولاانخراط 

وعلى ح�ضارة الع�صر(. 

الملاحظات

1. فعل ال�صيانة بالن�سبة للح�سانية التي �سميت هنا ثقافة ولي�ست لغة ؟ 

2. ا�ستعمال �صيغة حماية للهجات والتعبيرات الثقافية الم�ستعملة في المغرب، 
وهي ذاتها العبارة الم�ستعملة )العربية( ؛ 

3. الحر�ص على ت�أكيد مبد�أ ان�سجام ال�سيا�سة اللغوية والثقافية. كيف ؟

)يحدث مجل�س وطني للغات والثقافة المغربية، مهمته، على وجه الخ�صو�ص، 

المغربية،  الثقافية  التعبيرات  مازيغية، ومختلف  والأ العربية  اللغات  وتنمية  حماية 

تراثا �أ�صيلا و�إبداعا معا�صرا. وي�ضم كل الم�ؤ�س�سات المعنية بهذه المجالات. ويحدد 

قانون تنظيمي �صلاحياته وتركيبته وكيفيات �سيره(. 

ملاحظات

مازيغية ؛ 1. تعميم �صيغتي حماية وتنمية على العربية والأ

2. ا�ستعمال كلمتي لغة وثقافة ؛ 

قرار بهذه  3. ال�سكوت عن الروافد الثقافية وترك تدبيرها للواقع حيث �إن الإ
ما  وهذا  �سيا�سية،  هوية  �ضمن  ت�شكيلها  برف�ض  يقابل  وثقافيا  مجتمعيا  التعددية 

ي�ؤكده الف�صل ال�سابع من الد�ستور.

31 من الهوية إلى الهوية المواطنة : الحقوق اللغوية والثقافية
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حزاب ال�سيا�سية على �أ�سا�س ديني �أو لغوي �أو عرقي  )لا يجوز �أن ت�ؤ�س�س الأ

ن�سان.  �أو جهوي، وب�صفة عامة، على �أي �أ�سا�س من التمييز �أو المخالفة لحقوق الإ

�أهمية هذا الف�صل في ال�سياق الذي نتكلم فيه هو التمييز بين تنظيم الخ�صو�صيات 

الثقافية واللغوية في المجتمع، وتنظيمها باعتبارها هوية �سيا�سية لما لذلك من نتائج 

وخيمة على التما�سك لااجتماعي ولاان�صهار وغيرهما من المفاهيم(. 

رابعا : �إ�شكالات ا�ست�شرافية

1. هل المغرب بلد تعدد لغو ي وثقافة واحدة ؟ 

وا�ستيعاب هذه  لتفهم  ونف�سيا وذهنيا ومعرفيا  م�ؤهل مجتمعيا  المغرب  2. هل 
التعددية الثقافية واللغوية ؟ 

في  ال�سقوط  وعدم  واللغوية  الثقافية  التعددية  بقيم  لتزام  الإ يمكننا  كيف   .3
لل�صراع  �إلى الخ�صو�صيات مرتكزا  التي تجعل لاا�ستناد  المتحجرة  الهويات 

في �صورته ال�سلبية ؟ 

والحاجات  واللغوية  الثقافية  المطالب  م�شروعية  بين  الملاءمة  تتم  كيف   .4
�إن المطالب الهوياتية لا تعب ر فقط عن  لااقت�صادية ولااجتماعية، حيث 

�إجتماعي  �ضيق  عن  تعبيرا  ن  تكو  قد  ما  بقدر  بها  لااعتراف  �إلى  حاجة 

واقت�صادي ؟ 

5. لي�س مو�ضوع الهوية م�شكلة، بل �إنه غنى للمجتمع �إذا ما تم اعتماد مقاربة 
تجعل الهوية في قلب المواطنة، والمواطنة في قلب الهوية، فمجتمعاتنا في حاجة 

�إلى اعتراف �أطراف الج�سد ببع�ضها، و�إلا تفكك الج�سد وانتهى.
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Mots d’accueil de Mme Houria Ouazzani,
Présidente du CMHO, à l’occasion

de la conférence du 2 mai 2018

Mesdames, Messieurs, chers amis, chers professeurs

Aujourd’hui, j’ai le grand plaisir de vous accueillir 
personnellement au Centre Mohamed Hassan Ouazzani pour la 
Démocratie et le Développement humain. La conférence de ce jour  
est exceptionnelle du fait du nombre d’intervenants et surtout 
par le sujet qui est proposé. Je tiens donc particulièrement à 
saluer Messieurs les professeurs Mohammed Amarch, Mohamed 
Hachimi et Rachid Alaoui qui se sont proposé d’animer notre 
séance sous la présidence du Professeur Abdenabi Dachine pour 
traiter de L’herméneutique de l’image divine chez Ibn Arabi. Je 
les remercie très chaleureusement pour leur disponibilité.

Vous savez que notre Centre Mohamed Hassan Ouazzani pour 
la démocratie et le développement humain aborde les thèmes 
qui sont au cœur des préoccupations des femmes et des hommes 
d’aujourd’hui.

L’instauration d’une démocratie authentique est un défi 
permanent pour toutes les sociétés. Quant au développement 
humain, il est à l’ordre du jour de nombreux discours ; il figure 
dans de nombreux programmes économiques et sociaux des 
organisations internationales et des initiatives nationales, y 
compris dans notre pays.
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Nous avons ici même déjà abordé la place de la femme 
dans notre société, l’urgence à répondre à ses aspirations non 
seulement à l’égalité au niveau des droits fondamentaux, mais 
aussi au respect de sa personne.

Or, aujourd’hui, nous allons sans doute aborder un sujet 
encore plus essentiel, celui de la dimension spirituelle dans le 
développement de tout être humain.  Certains observateurs 
attentifs à la vie de nos sociétés estiment que la plus grave crise 
qui atteint les sociétés contemporaines est d’ordre spirituel.  
Qu’en est-il des repères religieux et philosophiques, des valeurs 
dites «sacrées» ?

Que faut-il entendre par «ordre divin» qui devrait régir le monde 
et les comportements des êtres humains, créatures de Dieu ?

On pourrait croire que ces questions fondamentales sont 
nouvelles. Il n’en est rien. Les réflexions et les propositions 
du grand penseur Ibn Arabi, qui est l’objet des analyses de nos 
éminents conférenciers, sont à même de nourrir les débats 
indispensables à l’adaptation de nos meilleures traditions dans un 
monde en perpétuel changement.

Interroger Ibn Arabi dans le contexte actuel de crise des 
concepts et des langages, de la place de la Foi et de la Religion, 
notamment de l’Islam, dans les sociétés contemporaines, c’est 
recourir à une source des plus fécondes pour situer la vocation 
humaine sur cette terre, pour établir les fondements d’une société 
harmonieuse inspirée par le «regard divin».

Si le thème de notre conférence annonce une approche 
philosophique et théologique très pointue, il s’inscrit néanmoins 
dans une réflexion de plus en plus intense sur l’urgence à 
«reconstruire la pensée religieuse de l’islam» pour reprendre le 
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titre d’un ouvrage de Mohamed Iqbal, publié par l’UNESCO, en 
1996. Cette préoccupation «d’envisager une pensée islamique 
véritablement innovante» est au cœur d’une analyse critique 
d’une très grande érudition que vient de publier l’anthropologue 
d’origine marocaine, Reda Benkirane, qui se réfère entre autres 
à Ibn Arabi dont il reproduit une citation : «Un lieu qui n’est 
pas féminisé n’est pas fiable»(1). S’inspirant de cette affirmation, 
Benkirane écrit que son «travail a consisté à féminiser le 
raisonnement (logique de la sensation, intelligence de la 
perception, poétique de la révélation)…, même si certaines de nos 
démonstrations demeurent viriles (heuristique du calame, rigueur 
de la démonstration et de la preuve, pas à pas algorithmique)». 

En guise d’immersion dans l’esprit d’Ibn Arabi, je vous propose 
l’extrait de son poème Ode à l’Amour» :

Auparavant, je méconnais mon compagnon,
Si nous n’avions la même croyance.

A présent, mon cœur est capable de toute image.
Il est prairie pour les gazelles, cloître pour les moines,

Temple pour les idoles, Kaaba pour les pèlerins,
Tables de la Thora et Livre Saint Coran.

L’Amour seul est ma religion,
Partout où se dirigent les moutons

L’Amour est ma religion et ma foi.(2)

Sur notre site, nous vous proposons un long Poème en hommage 
à Ibn Arabi de la plume de Reda Benkirane qui explicite l’extrême 
richesse de la pensée du grand philosophe andalou.

(1) Cf. Reda Benkirane, Islam, à la reconquête du sens, Paris, Le Pommier, 2017, p. 462.
(2) Pour le texte complet de cet hommage, voir : Reda Benkirane, Le désarroi 

identitaire. Jeunesse, islamité et arabité contemporaines, Paris, Cerf, 2004, p. 337-
340 : «L’homme de la station radieuse».
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L’intensité des recherches et des réflexions sur l’interprétation 
des textes les plus vénérés et sur leur pertinence actuelle justifie 
l’intérêt que notre Centre porte à la perspective d’analyse de la 
place qui revient aux enjeux spirituels dans le développement de 
tout être humain et de toute société.
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النص والاختلاف : هرمينوطيقا
الصورة الإلهية عند ابن عربي)*(

��محمد أمعارش)**( ���

بحاث التي تقدمته، ب��شأن مفهوم  يت�صدى الكتاب لعمل الت�أ�صيل المهمل في الأ

لهية« خا�صة، عند ابن عربي. حيث قام بتحرير م�سائل  »ال�صورة« عامة و»ال�صورة الإ

�سلامية  �سلامي، �أو الن�سخة الإ نزاع الباحثين في �أ�صالة مو�ضوع ال�صورة في المجال الإ

بل  الهرم�سية،  الن�سخة  �أو  الم�سيحية،  اليهودية  الن�سخة  مع  مقارنة  ال�صورة،  لن�ص 

الن�سخة الدهرية المادية الهيغلية والفيورباخية، وعالج م�س�ألة �أ�صالة الن�صو�ص بنقد 

�صيل، كما بلورتها الدرا�سات  قراءة الت�شابه، ونظرية الت�أثير والت�أثر، والدخيل والأ

���
لاا�ست�شراقية وال�سلفية.

الباحثين  حد  لأ تعليق  من  الهرمينوطيقي  موقفه  في  الكتاب  انطلق  وقد 

الغربيين في تراث ابن عربي، هو مي�شيل �شودكوفيت�ش، في ملاحظته المت�سائلة على 

طروحة المتميزة للدكتور ن�صر حامد �أبو زيد : »فل�سفة الت�أويل، درا�سة في ت�أويل  الأ

يكن من  »�ألم   : بقوله  عليها  والتي علق   ،
)1(

عربي« بن  الدين  القر�آن عند محي 

�ستاذ  الأ النبي د�شين وبم�شاركة كل من  �ستاذ عبد  الأ ت�سيير  2018، تحت  مار�س   23 )*( محا�ضرة 
�ستاذ ر�شيد العلوي. �ستاذ محمد ها�شمي والأ محمد �أمعار�ش، الأ

الديني، وع�ضو هيئة تحرير مجلة  الت�أويل والخطاب  ق�ضايا  باحث مغربي في  �أمعار�ش،  )**( محمد 
»درا�سات بيداغوجية«.

الدين بن عربي، دار  القر�آن عند محي  ت�أويل  الت�أويل، درا�سة في  فل�سفة  �أبو زيد،  )1( ن�صر حامد 
التنوير، ودار الوحدة، بيروت، لبنان، 1983.



�شارات التي ي�ستنبطها ابن عربي  ف�ضل اتباع مدخل معاك�س، ولاانطلاق من الإ الأ

�إلى  النهاية  �أعماله تقريبا، لكي ن�صل في  القر�آنية، في كل �صفحة من  يات  من الآ

اكت�شاف القوانين التي تنظمها ؟ �إن تف�سير ابن عربي لا ي�ستنبط من عقيدته، بل 

ال�صورة  مفهوم  �أن  هذه،  درا�سته  الكاتب في  فاعتبر   ،
���

العقيدة« تلك  م�صدر  هو 

ل، بل يت�أ�س�س قبل ذلك 
َ
عند ابن عربي، كذلك، لا ي�ستنبط من �آرائه وفكره المر�س

�صول في الوحي، التي ورد فيها هذا الم�صطلح  على قراءة ابن عربي للن�صو�ص الأ

ال�شرعية في  بالن�صو�ص  العلم  �أولوية تح�صيل  الكاتب على  ي�ؤكد  والمفهوم. حيث 

ال�صورة، ور�سوم الم�سلمين في تف�سيرها وت�أويلها وقراءاتها، وذلك لو�ضع ابن عربي 

في موقعه ال�صحيح بين ال�شركاء والفرقاء في النزاع القائم في فهم خطاب الوحي، 

اختلاف  لبذرة  و�ضعها  من  القراءات،  لتعدد  �أ�س�ست  التي  النبوية،  والمخاطبات 

يدعى في  ما  ن�صو�ص  ر�أ�سها  وعلى  ال�شرعية  المخاطبات  ن�صو�ص  المنتج، في  الفهم 

لهية،  �سماء وال�صفات الإ الكلام القديم و�أ�صول الدين، بالمت�شابه والمختلف في الأ

�صبع وال�ضحك  ك�صفات اليد والرجل والقدم والعين والنف�س وال�ساق والوجه والإ

والتب�شب�ش والغ�ضب والهرولة والنزول ولاا�ستواء، ومنها �صفة ال�صورة، التي وردت 

بها �أحاديث �صحيحة، ت�ضمها ثلاث مجموعات : مجموعة �أحاديث خلق �آدم على 

ال�صورة، وفيها حديث »خلق الله �آدم على �صورته«، ومجموعة ر�ؤية الر�سول ربه في 

الرب في  �أح�سن �صورة«، ومجموعة تجلي  ربي في  »ر�أيت   : وفيها حديث  �صورة، 

�صور متحولة يوم القيامة، وفيها حديث طويل يعرف بحديث ال�شفاعة �أو التجلي 

يوم القيامـة، هـذا بع�ض منه »...حتى �إذا لم يبق �إلا من كان يعبد الله تعالى، من 

بر وفاجر، �أتاهم رب العالمين �سبحانه وتعالى، في �أدنى �صورة من التي ر�أوه فيها، 

قال : فما تنظرون تتبع كل �أمة ما كانت تعبد. قالوا : يا ربنا، فارقنا النا�س في الدنيا 

�أنا ربكم. فيقولون : نعوذ بالله منك،  �إليهم، ولم ن�صاحبهم. فيقول :  �أفقر ما كنا 

لا ن�شرك بالله �شيئا - مرتين �أو ثلاثاـ حتى �إن بع�ضهم ليكاد ينقلب، فيقول : هل 

بينكم وبينه �آية، فتعرفونه بها. فيقولون : نعم. فيك�شف عن �ساق، فلا يبقى من 

ي�سجد  يبقى من كان  بال�سجود، ولا  له  الله  �أذن  �إلا  نف�سه،  تلقاء  ي�سجد من  كان 

ال�سنة  �أبو زيد، محاولة قراءة الم�سكوت عنه في خطاب ابن عربي، مجلة الهلال،  ��� ن�صر حامد 
المائة، عدد مايو، 1992، �ص 27.
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اتقاء ورياء، �إلا جعل الله ظهره طبقة واحدة، كلما �أراد �أن ي�سجد، خر على قفاه، 

ثم يرفعون ر�ؤو�سهم، وقد تحول في �صورته التي ر�أوه فيها �أول مرة، فقال : �أنا ربكم. 

فيقولون : �أنت ربنا، ثم يُ�ضرب الج�سر على جهنم، وتحل ال�شفاعة...«.

هذه المجموعات الثلاث من حديث ال�صورة، وقراءاتها المختلفة في علم �أ�صول 

الدين، وكذا قراءة ابن عربي لها، والتي �شكلت لديه، دون �سواه ممن تعر�ضوا لحديث 

ن�سانية، هي التي اتخذها الكتاب �سواء  لوهية والإ ال�صورة، �أ�صل القول عنده في الأ

وت�أويلها،  فهمها  �أمر  في  النزاع  مناط  في  القول  وتحرير  طرقها،  وتخريج  توثيقها  في 

زَ لاانعطافة التاريخية الكبرى التي �أحدثها في عقيدة 
َ
مدخله �إلى ابن عربي، ومنها �أبر

�سماء وال�صفات، التي تُعتبر ال�صورة م�س�ألة تطبيقية لها، والقول فيها يختزل القول  الأ

�سماء وال�صفات، �إثباتا �أو نفيا �أو جمعا بينهما، و�أتاح الكتاب مما جمعه  في �سائر الأ

ثة والمتكلمة والمت�صوفة، �إجراء حوار هيرمينوطيقي وا�سع بينها،  حدِّ
ُ
من ن�صو�ص الـم

الم�سلمين،  عند  لهية  الإ ال�صورة  ن�صو�ص  قراءة  عن  الناجمة  والم�سائل  الق�ضايا  في 

�أتاحت له  التوحيدية. كما  �أهل الكتاب، ولدى �سائر الديانات  وعند غيرهم من 

ن�سانية المعا�صرة، الخو�ض في �إعادة  مراجعةُ العلوم القديمة في �ضوء مناهج العلوم الإ

عربي في  ابن  �أحدثه  الذي  �صيل  الأ التو�سيع  وتتبع  والقراءة،  الن�ص  مفاهيم  بناء 

�أجهزة تلقي الن�صو�ص، وعر�ض �أهم التطويرات والتعديلات التي خ�ضعت لها. 

ت�أطير مو�ضوع ال�صورة �ضمن المت�شابه 

يات  حاديث والآ لهية« جزء من �إ�شكال �أو�سع، تواترت الأ �إن »حديث ال�صورة الإ

�سماء  �شكال العقدي المندرج في باب الذات والأ والن�صو�ص في بابه، وهو هذا الإ

�سلامية، وا�ستغراب  وال�صفات، فدفع ال�صورة وردها ب�أدلة الت�شكيك في �أ�صالتها الإ

�سلامي، ي�ستدعي الموقف نف�سه ب��شأن كل  دخول ال�صورة �إلى المجال العقدي الإ

�سماء وال�صفات، �إذ �صفة ال�صورة لا تزيد غرابة عن �صفات الوجه والعين واليد  الأ

تيان ولاا�ستواء والنزول،  �صبع وال�ساق والرجل والقدم وال�شخ�ص والهرولة والإ والإ

رادة، والكلام وال�سمع والب�صر، فالقول  بل عن �صفات الحياة والعلم، والقدرة والإ

فيها كالقول في ال�صورة، ودفع ال�صورة كدفعها، وقبول ال�صورة كقبولها، حتى �أن 
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�أقدم القراءات لن�صو�ص ال�صورة قد انتبهت �إلى هذه الحقيقة، ومنها قراءة ابن قتيبة 

�صابع  في )ت�أويل مختلِف الحديث( : »�إن ال�صورة لي�ست ب�أعجب من اليدين والأ

نها لم  لف لتلك لمجيئها في القر�آن، ووقعت الوح�شة من هذه، لأ والعين، و�إنما وقع الإ

.
���

ت�أت في القر�آن، ونحن ن�ؤمن بالجميع، ولا نقول في �شيء منه بكيفية ولا حد«

�سماء وال�صفات،  فحديث ال�صورة، والنزاع في �أمرها، م�س�ألة تطبيقية في نظرية الأ

�سماء وال�صفات والن�سب  ولي�س القول في هذه ال�صفة �إلا �إعادة تمثيل �أحاديث الأ

يجاب  الإ على  قراءتها  في  الحا�صل  للنزاع  و�إخراج  ت�شخي�ص  و�إعادة  لهية،  الإ

الجمع  على  �أو  والتنزيه(،  بالت�شبيه  عرف  )ما  والنفي  ال�سلب  على  �أو  ثبات  والإ

ال�صفات،  لباقي  ورمزي  دلالي  واقت�صاد  تكثيف  ومحل  نواة  ال�صورة  �إذ  بينهما، 

وحديث ال�صورة بال�صيغة الم�ست�شكلة »خلق الله �آدم على �صورته«، يختزل في بنيته 

�سماء  العميقة كل لااختلافات بين المذاهب ولااتجاهات ولااحتمالات في قراءة الأ

�سماء  وال�صفات، وكل قراءاته تُ�ضمر مواقف كلامية وعقدية، بل �إن الخلاف في الأ

يريد،  ما  كلا  يعطي  �أوجه  حمال  فهو  المذكور،  الحديث  �صورة  اتخذ  وال�صفات، 

�سماء، وجه ت�أكيد عودة ال�صفات �إلى م�ستحقها  يُعطي القراءة المرجعية التمثيلية للأ

حقيقة لا مجازا، وهو الله، ف�صفة ال�صورة �صفته الذاتية، فـهي هو، كما يُعطي القراءة 

ن�سان،  الإ �إلى  الم�شتبهة  �سماء وال�صفات  الت�أويلية التعطيلية، وجه ترجيح عودة الأ

فال�صفة من�سوبة �إلى الله مجازا لا حقيقة، وهي �صفة �إن�سان )�آدم(، فـهي لي�ست هو، 

القطع  وعدم  التوقف  وجه  رجائية،  والمتوقفة والإ التفوي�ضية  القراءة  يُعطي  مثلما 

�أو  �إلهي  مو�صوف  �إلى  ال�صفة  عودة  �إلى  والظنون  لااحتمالات  لتطرق  ما،  بدلالة 

الجمع  نواة  البرزخية،  القراءة  يُعطي  كما  هو،  لي�ست  هي  �أو  هو،  فـهي  �إن�ساني، 

�سماء  بين ن�سبة ال�صفة من وجه �إلى الحق، ون�سبتها من وجه �إلى الخلق، واعتبار الأ

وال�صفات بالتالي، نِ�سبا و�إ�ضافات وتعلقات بين طرفين، فـلاهي هو ولا لي�ست هي 

هو، بل �أمر ثالث اعتباري و�إ�ضافي برزخي متح�صل من الت�ضايف، وهو ما تمثله في 

هيرمينوطيقا هذه القراءة، »الهاء« البرزخية في حديث : »خلق الله �آدم على �صورته«، 

��� ابن قتيبة، ت�أويل مختلف الحديث، �ضبط محمد زهري النجار، دار الجيل، بيروت، لبنان، 1991، 
�ص 221.
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حد الطرفين )الله/  والتي رامت القراءتان المرجعية التمثيلية والت�أويلية، تخلي�صها لأ

التركيبية  البنية  »الهاء« في  منهما، وحقيقة هذه  لواحد  تتمح�ض  ن�سان( حتى  الإ

العميقة للحديث، �أنها تقابل الطرفين بذاتها، وتجعل التعبير عنهما معا في بنية لغوية 

مر وعن غيره، دفعة واحدة، ممكنا بهذه ال�صيغة، ومن هذه الهاء  حوارية، �أي عن الأ

البرزخية يمكننا تحديد الو�ضع لااعتباري لل�صورة، بو�صفها ن�سبة بين اثنين، و�أمرا 

بين �أمرين، وباخت�صار ت�ضايفا وتبادلا ق�صديين بالمعنى الفنومينولوجي. ولذلك ف�إنه 

بدل اعتبار »الهاء« البرزخية، محل ا�شتباه و�شبهة، وم�شكلة في حديث ال�صورة في 

طراف الم�ستحقة لها بالتف�سير  ال�صحيحين، ت�ستوجب الحل بالرد �إلى طرف من الأ

للتعبير  اللغة  المقدم في  الحل  البرزخية - هي  القراءة  ف�إنها - ح�سب  الت�أويل،  �أو 

يات  �سماء )حوارها(، وعن العلامات والآ عن لعبة الظهور والخفاء، وعن جدل الأ

المت�شابهات، التي تقاوم اختزالها في المعنى �أو اللامعنى. �إذ بدل �أن يعتبر ابن عربي 

ق�ضية المت�شابه والمختلف والم�ست�شكل، م�شكلا ينبغي حله، بتو�ضيح معناه و�إزالة 

غمو�ضه، ورفع مقاومته للدلالة، كما فعل �أغلب المحدثة والنظار في تناول المت�شابه 

حاديث وال�صفات، فتح م�سارا جديدا في هرمينوطيقا المت�شابه، يبد�أ  يات والأ من الآ

حكام الم�سبقة على المت�شابه، والتي اتخذت مواقف �سلبية منه،  بتعليق جميع الأ

م�شكلا يجب حله  والتبا�س،  �أ�ضداد وغمو�ض  من  يحمله  ما  اعتبار  رامته من  بما 

بالتخلي�ص والتف�سير والتو�ضيح والت�أويل، �أي �إخراج المت�شابه عن ت�شابهه الذي هو 

حقيقته في نف�سه. 

�شكَل، 
ُ
والـم والمختلف  المت�شابه  يبدو  المت�شابه،  على  ال�سلبي  الحكم  وبتعليق 

حقيقة برزخية تطلب الظهور كما هي في التبا�سها وعدم تمح�ضها وتخلي�صها، مثلها 

كَما وم�ؤتلفا ومن�سجما ووا�ضحا، كما تطلب تغيير 
ْ مثل �سائر الحقائق مما �سمي ُحم

الحقائق  على  بقاء  الإ �إلى  كَم، 
ْ
ح

ُ
والـم الوا�ضح  المعنى  �إلى  الرد  من  القراءة  منظور 

في مراتب ظهورها كما هي، والذهاب �إليها في ذاتها كما هي، وهذا �إحكامها، ف�إن 

، فمن ف�صل بين وجهي المت�شابه وخل�صه �إلى 
���

»المحكم في المت�شابه، هو الت�شابه«

�أحد طرفيه ومحتملاته، فقد �أزال عنه �صفة الت�شابه والتردد والتوتر التي بها قيامه، 

��� ابن عربي، الفتوحات المكية، دار �صادر، بيروت، 1329 هـ، ج 4 �ص 417.
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ية : ف�أما الذين في قلوبهم زيغ فيتبعون  وهو المعنى الذي �أعطاه ابن عربي للزيغ في الآ

، �إذ يرى �أن من ت�أول المت�شابهات، فقد 
���

ما ت�شابه منه، ابتغاء الفتنة وابتغاء ت�أويله

�س من يقف 
ِّ
�أخرجها عن لاا�شتراك وزاغ بها، وهي في حقيقتها م�شتركة، » فالكي

نزلت  الح�ضرة  ومن هذه  بالطرفين،  �شبها  لها  ف�إن  ب�شيء،  فيها  يحكم  عندها، ولا 

يات المت�شابهات التي نهينا عن الخو�ض فيها، ون�سبنا �إلى الزيغ في اتباعها، ف�إن  الآ

كَمة، 
ْ بهين، و�إذا �أولت �إلى �أحد ال�شبهين، فقد �صيرتها ُحم الزيغ ميل �إلى �أحد ال�شِّ

وهي مت�شابهات، فعدلت بها عن حقيقتها، وكل من عدل ب�شيء عن حقيقته، فما 

 ،
���

ن�سان م�أمور ب�أن يوفي كل ذي حق حقه.« �أعطاه حقه، كما �أعطاه الله خلقه، والإ

ويذهب ابن عربي �أبعد من ذلك في لااعتراف للمت�شابه بدوره في المعرفة، واعتبار 

ما ت�ضمنه من التبا�سات طريقا �إلى العلم لا عائقا، فـ »�أح�سن القول ما ت�شابه من 

الت�شابه ما علمنا من كلام الله  الكلام، فا�شترك فيه الحادث والقديم )...( ولولا 

.
���

�شيئا، ولا وقفنا منه على معنى«

والملتب�س  المختلف  لحق  �إثبات  الحديث،  في  الم�ست�شكلة  »الهاء«  �إثبات  �إن 

هذا  لقول  طريقة  �إنها  غيره،  بحقيقة  لا  بحقيقته  الظهور  في  والبرزخي  والم�شتبه 

الم�شو�شة  »الهاء«  هذه  �إن  بل  لااختلافية.  حقيقته  في  عليه  هو  ما  على  لاالتبا�س 

�آية  الملحوظ بين  الت�شابه  التي تغر�س لااختلاف في  والم�ست�شكلة والم�ستغربة، هي 

التوراة، وحديث ال�صحيحين.

في قراءة ال�صورة من ن�صو�ص الوحي المعبرة عنها، اكت�شف ابن عربي برزخية 

التجلي والر�ؤية، وعثر على �أر�ضية �صلبة، للك�شف عن وجود ظهوري وفنومينولوجي 

�آخر، لي�س وجود هو هو على التطابق والتماثل الذاتي كما في القراءة التمثيلية، �أو 

وجود لي�س هو كما في القراءة الت�أويلية، ولي�س هوية نف�سية متطابقة مع نف�سها وذاتها 

توترا  بو�صفه  وجود  بل عن  للهوية،  مقابلة  ولا غيرية مختلفة  وعمائها،  عزلتها  في 

وبرزخا حواريا جامعا بين العينية والغيرية، عبرعنه ابن عربي بلغته ومن ثقافته على 

ية 7. ��� �سورة �آل عمران، الآ
��� ابن عربي، الفتوحات المكية، م.م، ج 4 �ص 250.

��� م.ن، ج 4 �ص 417.
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 Le« أنه لي�س هو ولي�س غيره، بل هو وغيره، فـ »ك�أنه هو«، وعبر عنه هو�سرل بعبارته�

.
���

»Autrement qu’être« : وعبر عنه ليفينا�س با�صطلاحه ،
���

»comme si

�ضافي »ك�أن«، في التبا�سه وا�شتباهه، وفي و�ضعه البرزخي بو�صفه  هذا الوجود الإ

حوارا، وفي مقاومته كل �أ�شكال لااختزال في الق�سمة العقلية بين الوجود والعدم، 

وبين الذات والمو�ضوع، وبين الله والعالم، وبين المعنى واللامعنى، وبين لاامتلاء 

نية والغيرية، وفي مقاومته للن�سيان في �س�ؤال الماهية  ثبات والنفي، والإ والخواء، والإ

الظواهر  بحث  التجليات في  علم  وم�شروعية  م�شروع  منه  يبد�أ  الذي  هو  والهوية، 

ن�سانية وت�أملها، بو�صفها فعلا ق�صديا لا �أ�شياء عينية، ووجودا في العالم  الروحية الإ

خرين، لا جواهر خال�صة وموجودات لذاتها وفي ذاتها.  ومع الآ

تراه(، وفي ق�صة  تعبد الله ك�أنك  )�أن  ح�سان  التي في حديث الإ »ك�أن«  تنقلنا 

الت�شبيه  على  المحافظ  القرائي  الم�ستوى  هذا  �إلى  هو(،  )ك�أنه  و�سليمان  بلقي�س 

�أي  واحدة،  ودفعة  معا  هو(  )لي�س  ولااختلاف  التنزيه  وعلى  هو(  )هو  والت�شابه 

من الق�سمة الثنائية التقابلية لـ »هو ال�صورة« �أو »لي�س هو ال�صورة«، ومن الق�سمة 

ثبات والنفي  العقلية )التنزيه( والح�سية )الت�شبيه(، �إلى البرزخ بينهما الناظر �إلى الإ

بو�صفهما طرفين للو�ضع لااعتباري التخييلي لل�صورة في الحق وفي الخلق، في المطلق 

وفي المقيد، في التنزيه والتجريد، وفي الت�شبيه والتحديد، فال�صورة على التوتر بين 

حالة على طرف  �أو الإ حالة المتبادلة بينهما، لا على المطابقة لطرف،  الطرفين والإ

ن المو�ضوع الذي تظهره هو ذو طبيعة مزدوجة، وله وجهان ، وجه �إلى  دون طرف، لأ

ن�سان  طرف ووجه �إلى الطرف الذي يقابله، ومن هنا فتنة ال�صورة في نف�سها، وفتنة الإ

تها.
َّ
تِها وخَلقِي

َّ
ي بها وفيها، فهو مخلوق على ال�صورة، ممزق بين حقِّ

��� »ك�أنه هو« هو �أر�ض الخيال عند ابن عربي، و»Le comme si« عند هو�سرل هو ملكوت اللاواقعي 
هنا  حا�ضرة  وك�أنها  لل�شعور  المو�ضوعات  تظهر  حيث   Le royaume des irréalités وعالمه 

ن نف�سه غائبة هناك، فهي في �شبهة ح�ضور وغياب ووجود وعدم، والخيال يعطي هذا  وفي الآ

العالم ال�شبهة البرزخي. ينظر :

M.M.Saraiva, L’imagination selon Husserl , Martinus Nijhoff, La Haye, 1970, 
p. 232-249.
(2) E.Lévinas, Autrement qu’être ou au delà de l’essence, Martinus Nijhoff, Le 

livre de poche, 1974, p. 22-36.
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ن�سان(،  فما عبر المختلفون في قراءة ال�ضمير، هل هو للرب )الله( �أو للمربوب )الإ

والر�ؤية هل هي ر�ؤيا �أم ر�ؤية، والتحول هل هو للذات الوجودية �أو للمرتبة لااعتبارية، 

وما عبر المتنازعون في ال�صورة النازلة والمرئية والمتحولة على من تعود، �إلا عن هذين 

�أنف�سهم و�صورتهم، من حيث كونها �شعيرة على الحق،  الطرفين، وعن نظرهم في 

ثبات، فما دل  نكار والنفي، وطريق التعرف والإ تو�صل �إليه من طريقين ؛ طريق الإ

النف�سية،  ال�شعيرة  بالم�شعور في  �شعورهم  �إلا على  الم�ست�شكل  ال�ضمير  قالوه في  ما 

فيجدونه في ال�صورة في الحال، �أو يفقدونه فيها. مع العلم �أن الم�شعور، يظهر في �صور 

في  ثبات  بالإ هذا  عند  ويكون  ويُجهل،  ويُعلم  يُرى،  ولا  ى 
ُري

ف نكار،  والإ التعرف 

التي  وال��شؤون  حوال  ال�صور والأ بال�سلب في الحال، وله جميع  الحال، وعند هذا 

ك في 
َ
يتقلب فيها، وذاك حتى لا يُحيط به علم �أو جهل، �أو تعرف �أو �إنكار، فلا يُدر

دراك من قبول وا�ستعداد، فيكون �إدراك  ك ح�سب ما عند طالب الإ
َ
ذاته، و�إنما يُدر

حَلّ 
َ
ن الـم دراك، لأ درِك وحاله، ولا بد من هذا القدر في الإ

ُ
المدُرَك على �صورة الـم

كثر من ا�ستعداده �أو و�سعه الذي في ن��شأته، و»لا يكلف الله  طِن لا يت�سع لأ
ْ
و

َ
والـم

ن�سان  الإ خُلق  التي  ال�صورة  عين  وهو  ومعرفية،  �شرعية  حقيقة  و�سعها«  �إلا  نف�سا 

عليها، والتي هي �شَعيرة ودليل، منها يُرى الم�شعور والمدلول.

ونعلم بذلك �أنه لم ي�ؤت بال�صورة في حديث ال�صورة، للدلالة على �أمر واحد 

ذي �صورة، بل على �أمرين يُ�شعر بع�ضهما ببع�ض، خالق ومخلوق، فلا يُعرف ا�سم 

فاعل خالق �إلا مِن خلقه فعلا ومفعولا، كما لا يُعرف ا�سم المخلوق المفعول �إلا من 

خالق له فاعل، فتحدث ال�صورة في الت�ضايف الق�صدي، وتن�سب �إلى المت�ضايفين، 

فما هي  المر�آة،  ال�سماء في  ك�صورة   « البرزخية  ن��شأتها  البيني في  لااختلاف  على 

ال�سماء، ولا غير ال�سماء، ف�إنك تعلم قطعا �أن الجرم الذي ر�أيت في المر�آة �أقل من 

�إلا ال�سماء عينها،  �أنك ما ر�أيت  جرم ال�سماء، و�أكبر من جرم المر�آة، وتعلم قطعا 

�إلى  ت�شير  بل  م حدودا، 
ُ

�س
ْ
تَر لا  بهذا  فال�صورة   .

���
واطِن«

َ
للم الحكم  جعلنا  فلهذا 

عتبات وبرازخ.

��� ابن عربي، الفتوحات المكية، م.م، ج 4، �ص 109.
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�أق�سام الكتاب وم�ضامينه  

الفنومينولوجي  الت�أمل  وبت�شغيل  العرفاني  الموقف  من  الكتاب،  حدد  لقد 

العالم،  �شجرة  هي  حيث  من  لل�صورة  لااعتباري  الو�ضع  الهرمينوطيقي،  والفهم 

ديان  ن�سانية، ونواة الحوار بين المعتقدات والأ لهية والإ �سماء الإ ونموذج الحوار بين الأ

فكار. والثقافات والأ

ق�سام الثلاثة للكتاب مقاربته في  وهذه الحوارية في ال�صورة، هي ما حاولت الأ

لهية، والتي اتخذها عينات  المجموعات الثلاث من ن�صو�ص �أحاديث ال�صورة الإ

لة، في الدرا�سة، للن�ص والقراءة معا : ممثِّ

�صول الفهم والقراءة عند ابن  ـ حيث جعل الم�ؤلف للكتاب مدخلا جامعا لأ

ولااعتبار،  والعبور  والتعبير  والحديث  والكلام  للن�ص  مفاهيمه  فيه  تناول  عربي، 

نتاجية، وتفجير الن�صو�ص وتثوير القر�آن، والت�شابه ولااختلاف،  والفهم والتكوين والإ

والظاهر والباطن ؛ 

�آدم  خلق  �أحاديث  مجموعة  لقراءة  الكتاب  من  ول  الأ الق�سم  خ�ص�ص  ثم  ـ 

على ال�صورة، بين القراءة المرجعية التمثيلية والقراءة الت�أويلية التعطيلية، والقراءة 

البرزخية التخييلية، و�أبرز في هذا الق�سم �صراع القراءات، واحتداده، وجمع فيه من 

�آليات القراءة القديمة لن�صو�ص المت�شابه ما تح�صل به الفائدة في �إعادة ت�شكيل وبناء 

هرمينوطيقا �إ�سلامية متميزة بانفتاحها ال�شديد على لااختلاف في ن�صو�ص الوحي، 

وتحقيق القول في مفهوم ال�صورة على ر�سوم الم�سلمين ولغتهم في المخاطبة الدينية. 

الم�ست�شكل  ال�ضمير  من  ال�صورة،  في  المتبادلة  حالة  الإ بلعبة  الق�سم  هذا  وعنون 

�آدم،  »الهاء« البرزخية، الذي تنازعته وجوه الت�أويل في �إحالاته على الرب وعلى 

ال�صورة  الق�سم من ق�سمة ال�ضمير والم�ضمر في خطاب  ينقلنا هذا  وعلى غيرهما. 

�سم والم�سمى، �إلى  �ضمار في حد ذاته. ومن ثنائية الإ �إلى المقاربة البرزخية لفعل الإ

فعل الت�سمية نف�سه، بو�صفه تن�سيبا ق�صديا للعلاقة �أوالرابطة الجامعة بين المتقابلين : 

ذات ومو�ضوع، �صفة ومو�صوف، على غرار نقل الهرمينوطيقا الفنومينولوجية تراث 

نف�سه،  القراءة  فعل  ف�إلى  القارئ،  �إلى  ثم  الن�ص  �إلى  الم�ؤلف  �أو  الكاتب  الفهم من 
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طرافها في البنية الق�صدية التبادلية والحوارية  باعتباره الحركة الت�ضايفية المحققة لأ

، وهذه الحوارية هي ما يعنيه الكتاب بفعل الت�سمية نف�سه، الذي نقل �إليه 
���

بينها

�سم والم�سمى. ق�سمة طرفي الإ

ـ وخ�ص�ص الكتاب ق�سمه الثاني لقراءة مجموعة �أحاديث »ر�ؤية الر�سول ربه 

حلال التي انخرطت فيها الهرمينوطيقا  في �أح�سن �صورة«، حيث ركز على لعبة الإ

في  ربي  »ر�أيت   : لحديث  والتداولية  والتركيبية  الدلالية  البنى  قراءة  في  القديمة 

بالر�ؤية العيانية )ر�ؤية العين  �أح�سن �صورة«، بجعلها فعل »ر�أى« البرزخي، متعلقا 

ومن  �أخرى،  قراءة  في  وجِنان(  ب�صيرة  )ر�ؤيا  المنامية  وبالر�ؤيا  قراءة،  في  والب�صر( 

الجامع،  لااعتباري  الت�ضايفي  البرزخ  �إلى  ينتقل  �أن  عربي  لابن  �أمكن  القراءتين 

راءة والترائي نف�سه. وهذا الق�سم من الكتاب كله تحقيق لهذه  والمتحقق في فعل الإ

�صول الم�ؤ�س�سة لهما، ومنها  النقلة في الر�ؤيتين المو�سوية والمحمدية في الن�صو�ص الأ

 �أنّى �أراه«، »�سترون ربكم« و»ربي �أرني �أنظر �إليك« »لن تراني« 
ٌ
»ر�أيت ربي«، »نور

»ف�سوف تراني«. 

خير، لقراءة حديث التجلي يوم القيامة،  ـ وخ�ص�ص الكتاب ق�سمه الثالث والأ

تُنكر،  �صورة  في  الرب  نزول  وفيه  ال�شفاعة،  وحديث  ال�صورة  بحديث  المعروف 

ويتعوذ منها، ثم يتحول في �صورة تُعرف، ويقال له : »�أنت ربنا«، فثمة في الحديث 

في  وال�صورة  محو،  ون�سخة  �إثبات  ون�سخة  �إنكار،  و�صورة  ف 
ُّ
ر
َ
تَع �صورة   : �صورتان 

بفقدانها،  وال�شعور  بوجدانها،  ال�شعور   : هما  مظهرين  تعينت في  واحدة،  الحقيقة 

وكل منهما ن�صف حقيقة ال�صورة الكاملة، على ما هو عليه �أمرها في نف�سها، وهو 

�ضمار، فيكون درك معنى ال�صورة في الحقيقة  ظهار والإ الوجدان والفقدان معا، والإ

هو درك لا معناها �أي�ضا، وتعريفها هو تنكيرها. والظاهر فيها وبها ومنها هو هو، ولي�س 

هو هو، فك�أنه هو، ومع هذا الق�سم ينتقل الكتاب من معالجة الم�شكل الهرمينوطيقي 

��� حاول بول ريكور �صوغ نظرية في القراءة في هذا الباب، م�ستخل�صة من الفينومينولوجيا وفل�سفة 
الفعل  بنظرية  دعاها  وغيرها،  هابرماز،  عند  النقدية  والنظرية  الكلام،  �أفعال  ول�سانيات  اللغة، 

والحركة، لها وجه �إلى نظرية النـ�ص، ووجـه �آخر �إلى نظرية التاريخ، وهي برزخهما وملنقاهما، 

 P. Ricoeur, Du texte à l’action, Essais d’herméneutique,II, Coll Esprit/Seuil,
.Paris, 1986, p. 168, 176
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�صورته«،  على  �آدم  الله  »خلق  الم�ست�شكلة في حديث  الهاء  �ضمير  حالات في  للإ

حلالات ولاا�ستبدلاات التي طرحها فعل  ومن معالجة الم�شكل الهرمينوطيقي للإ

»ر�أيت« في حديث »ر�أيت ربي في �أح�سن �صورة«، هل متعلقه الر�ؤية بعين الح�س، �أو 

 النقا�ش 
َّ
الر�ؤيا بعين الخيال، فا�ستُبدلت عين بعين، كما �أُحلت الر�ؤيا محل الر�ؤية، وجَر

منطقته،  �إلى  برمته  وعقيدتِها  الر�ؤيةِ  تراثَ  النبوية،  الر�ؤية  ل�صورة  الهرمينوطيقي 

ف�إلى مقاربة الم�شكل الهرمينوطيقي للتحولات الدينامية في ال�صورة، التي طرحها 

حديث تجلي الرب وتحوله في �صور يوم القيامة. وفي هذا الق�سم الثالث من الكتاب 

والحجاب  وال�صورة  الج�سم  م�سائل  في  والعقدية  الكلامية  الق�ضايا  معظم  تركزت 

والحركة والنزول ولاا�ستواء والتجلي، والتحول والثبات والتغير، والتعالي والمحايثة، 

وكما  والظهور.  والوجود  والمرتبة،  والذات  والتعينات،  والعين  والكثرة،  والوحدة 

�سم والم�سمى، وفعل  الت�سمية بين طرفي الإ الكتاب فعل  ول من  الق�سم الأ حلل 

راءة والترائي  ر، وحلل الق�سم الثاني منه فعل الإ
َ
م �ضْ ُ

�ضمار بين ال�ضمير والـم الإ

الق�صدية  البنية  �إلى تحليل  الثالث  الق�سم  ال�صورة، يخل�ص  والمرئي في  الرائي  بين 

�إذ  له،  والمتجلى  المتجلي،  �أو  والمظاهر،  الظاهر  التجلي، بين طرفي  �أو  الظهور  لفعل 

الظهور والتجلي ح�صيلة ت�ضايف ق�صدي برزخي وتعاون حواري بين  يجعل من 

الذات ومو�ضوعها الق�صدي.

في  الكتابة،  لعبته  الذي  الكبير  الدور  عن  الك�شف  على  الكتاب  عمل  لقد 

تو�سيع المت�شابه في عقيدة التوحيد عند الم�سلمين، �إذ المعلوم �أن تفرق �ألفاظ المت�شابه 

في ن�صو�ص الوحي، جعل ال�س�ؤال عن معنى المت�شابه، وطلب ت�أويله، لدى الم�سلمين 

حامد  �أبو  �أ�شار  فقد  بعدهم،  التي  القرون  في  بها  طُرح  التي  الحدة  بغير  وائل،  الأ

�سماء وال�صفات، في كتب  الغزالي، �إلى �أن عملية جمع المتفرق المبدد من مت�شابه الأ

قرائن  ومن  الت�شبيه،  يهام  لإ الكبرى  �سباب  الأ من  هو  مبوبة،  وم�صنفات  م�ستقلة 

خرى، بل �إن الت�صرف  �إظهار الج�سم من هذه الطائفة، ودفعه بالت�أويل عند الطائفة الأ

في الن�صو�ص بتفريق مجتمعها، وتجميع متفرقها، هو عين الت�أويل نف�سه الذي يمنع 

عُد عن التوفيق، 
َ
منه الغزالي العوام في الوظائف التي رتبها عليهم، قال : »ولقد ب

خبار خا�صة، ور�سم في كل ع�ضو بابا، فقال : باب  مَن �صنف كتابا في جمع هذه الأ

في �إثبات الر�أ�س، وباب في اليد، �إلى غير ذلك، و�سماه كتاب ال�صفات، ف�إن هذه 
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�أوقات متفرقة متباعدة،  ال�سلام، في  كلمات متفرقة �صدرت من ر�سول الله عليه 

اعتمادا على قرائن مختلفة، تُفهم ال�سامعين معاني �صحيحة، ف�إذا ذكرت مجموعة 

ن�سان، �صار جمع تلك المتفرقات في ال�سمع دفعة واحدة، قرينة  على مثال خلق الإ

.
���

عظيمة في ت�أكيد الظاهر، و�إيهام الت�شبيه«

�إن م�س�ألة جمع المتفرق من ال�صفات »الم�شعرة بالت�شبيه«، كاليد واليدين والوجه 

�صبع والرجل وال�ساق والقدم والجنب، وال�ضحك والغ�ضب والنزول ولاا�ستواء  والإ

ن�سان،  الكاملة لج�سد الإ ال�صورة  ب�إن�شاء  الغزالي  �أ�شبه عند  والهرولة، وغيرها، هي 

ثار، فقام  خبار والآ �إتمام للبدن، وعنا�صر هذه ال�صورة وجدت مبددة في الأ �أو هي 

مُركبة،  ب�إظهارها في �صورة  المبددة،  ب�إتلاف حقيقتها  من جمعها في كتاب جامع، 

�أ�صل  عن  غريبة  �صورة  الغزالي،  ذكر  كما  ف�أعطى  تبديدها،  �سياقات  من  منتزعة 

النطق النبوي المبدد في �سياقات توا�صلية تبليغية متعددة، فالجمع وال�ضم، الذي هو 

خا�صية الكتابة من حيث هي عمل ت�أليف وخياطة وحياكة، جعل للمتفرق �صورة 

�سماء وال�صفات المت�شابهة في نظام الجمع والنظم  �أخرى مجموعة، فدلالة هذه الأ

الكتابي، لي�ست كدلالتها في نظام التفريق والتبديد ال�شفهي. 

�سماء وال�صفات المت�شابهة بع�ضها �إلى بع�ض، وترتيبها  ويلاحظ �أن �ضم هذه الأ

�إلى  بها،  والمهتمين  ع�شاقها  من  عددا  دفع  الذي  هو  وكتب،  م�صنفات  �أبواب  في 

والفرج  الر�أ�س  م�سائل  قبيل  من  ال�صورة،  بدنية  لا�ستكمال  مو�سعة  �أ�سئلة  طرح 

�سماء وال�صفات �إلى الت�شدد في  واللحية، وهو الذي دفع �أي�ضا عددا من نفاة هذه الأ

�إنكارها، ودفعها جملة وتف�صيلا، وت�صنيف الكتب في الرد على ال�صفاتية والم�شبهة، 

المرجعية  ولى  الأ القراءة  وبين  الم�شتبهة،  �سماء  الأ هذه  �أخبار  تناقل  وا�ستب�شاع 

التمثيلية الت�شبيهية، والقراءة الثانية الت�أويلية التنزيهية، برزت قراءة ثالثة جمعت 

طرفيهما،  �أو  �ضفتيهما،  بين  والحقيقة  والمعنى  الفهم  لعبور  برزخا  وكانت  بينهما، 

وهي القراءة البرزخية لابن عربي، التي �سعى الكتاب �إلى �إبراز �آلياتها في »القراءة 

الجمع« للن�صو�ص المت�شابهة.

مام الغزالي، دار الكتب العلمية،  �إلجام العوام عن علم الكلام، مجموعة ر�سائل الإ ��� الغزالي، 
بيروت لبنان، 1986، ج 4، �ص 81.
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كما �أن تفريق الن�صو�ص ال�صادرة عن �صاحب الوحي، �أثناء التدوين والكتابة، 

لظروف اقت�ضاها منهج التدوين والجمع في كتب الحديث والتراجم وال�سنن والتف�سير 

والفقه والكلام، �أثر كذلك على بنى هذه الن�صو�ص، ومنها ن�صو�ص ال�صورة التي 

�ألفاظها، فبخ�صو�ص رواية  �أو تناولتها كتب الحديث والفقه بتفريق  دونت مجز�أة، 

حديث الم�ضروب والملطوم : وفيه »�إذا قاتل �أحدكم فليجتنب الوجه، ف�إن الله خلق 

ول ا�ستفا�ضت به كتب  �آدم على �صورته«، تفرق بين كتب الحديث والفقه، جز�أه الأ

نه ت�ضمن حكما عمليا بخ�صو�ص �ضرب الوجه، وجز�أه الثاني تلقفته كتب  الفقه، لأ

ابن  تنبه  وقد  �آدم،  ال�صورة وخلق  ت�ضمن خبرا في  نه  لأ الدين،  و�أ�صول  الحديث 

ن�شائية  الإ والفقهاء، فجمله  المتكلمين  �ألفاظ الحديث وجمله بين  تفرق  �إلى  تيمية 

خبر  فيها  التي  الخبرية  وجمله  الفقهاء،  عند  ذكرها  كثر  عملي،  حكم  فيها  التي 

الخلق على ال�صورة، �سارت بها كتب الكلام و�أ�صول الدين، فـ»كثير من الفقهاء، 

ولى فقط، وهي قوله : ف�إذا قاتل �أحدكم فليجتنب الوجه. ولم يذكر  روى الجملة الأ

�صول والكلام، �إنما يروون الجملة الثانية، وهي قوله : خلق الله  الثانية. وعامة �أهل الأ

�آدم على �صورته. ولا يذكرون الجملة الطلبية، ف�صار الحديث متواترا بين الطائفتين، 

و�صاروا متفقين على ت�صديقه، لكن مع تفريق بع�ضه عن بع�ض، و�إن كان محفوظا 

�أن  الغزالي  ذكره  ما  �صح  ولذلك   .
���

وغيرهم« الحديث،  علماء  من  �آخرين  عند 

عمليات الجمع والتفريق لها �أثر في ت�شكيل معنى الن�ص. و�صح ما ذكره المحدثون 

من �أن للكتابة حكم في الن�ص ال�شفهي، بعمليات التحويل التي تمار�سها الكتابة 

جمعا وتفرقة وخلقا للن�صو�ص وتخليقا لها.

لماذا الاختيار الهرمينوطيقي في مقاربة مفهوم ال�صورة ؟

مقاربة  في  الهرمينوطيقية  الخلفية  �إلى  لاا�ستناد  اختار  �أنه  �إلى  الكتاب  ي�شير 

مفهوم ال�صورة عند ابن عربي، نظرا لملاءمة هذه الخلفية النظرية لمبحث الوجود في 

��� ابن تيمية، بيان تلبي�س الجهمية، تحقيق عبد الرحمن بن عبد الكريم اليحيى و�آخرين، مجمع 
الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة المنورة، المملكة العربية ال�سعودية، 1426 هـ، ج 

6، �ص 375.
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اللغة والقول، كما في هرمينوطيقا هيدجر وغادامر. وحيث �إن فهم ال�صورة ي�ستند 

�إلى الن�صو�ص التي تتكلم عنها، �أي �إلى اللغة والكلام الذي وردت فيه، ف�إن �أمر 

�أي  ال�صورة،  لمفهوم  والن�صي  اللغوي  الت�شكل  ببحث  يتعلق  الكتاب  ال�صورة في 

الفهم.  �إلى  لهية  الإ ال�صورة  بها  ت 
َرب

عَ التي  والن�صية  اللغوية  الو�ساطة  بتفكيك 

�سلامي، من نظام اللغة والكلام، من حيث هي  ولما كانت ال�صورة، في المجال الإ

ال�صورة في  الكتاب هرمينوطيقا  ابن عربي، فقد اعتبر  »�شهود �سمعي« كما يقول 

�سماع  نظير  الخطاب،  وتجليها في  القول  ال�صورة في  ظهور  �سماع  المجال، هي  هذا 

مر التكويني البدئي : كن فيكون. ومن ثمة �آثر الكتاب تقديم »ال�سماع في  نداء الأ

ال�صورة« على »الر�ؤية في ال�صورة«، فال�صورة الم�سموعة كالكتابة الم�سموعة، في �سماع 

لواح.  قلام في الأ الر�سول من معراجه، �صريف الأ

والكلام  بالقول  حدثت  الهرمينوطيقي،  لااعتبار  بهذا  لهية  الإ ال�صورة  �إن 

نه  الوا�صف لها والمعبر عنها، كما ي�ؤكده ابن عربي نف�سه، في قوله : »والله �شهيد لأ

لهية هي التي تحدث  عند قول عبده على الحقيقة لا عند عبده، فهذه الكينونة الإ

لهي  بحدوث القول، و�سبب ذلك �أنه تكوين والتكوين لا يكون �إلا عن القول الإ

لهي، فما بين الحق والعبد  في كل كائن، فجميع ما يتكون في الوجود فعن القول الإ

منا�سبة �أتم ولا �أعم من منا�سبة القول، ولهذا كان عند ل�سان كل قائل، ف�إن القول 

كون مفارق قائله، ف�إن لم يكن الله عنده �ضاع القول، و�إنما كان الله عنده لين�شئه 

�صورة قائمة تامة الخلقة ف�إنه لا بد �أن يكون تعالى مذكورا بها، فيتم منها ما نق�صه 

 .
���

العبد مما ت�ستحقه ن��شأتها من الكمال«

وي�شير الكتاب من جهة ثانية �إلى �أنه من الناحية التقنية نظر �إلى الهرمينوطيقا 

من زاويتين : 

�أي   )L’art d’interpréter( والت�أويل  للتف�سير  فنا  اعتبارها   : ولى  الأ الزاوية 

مجموع القواعد ال�ضابطة لتف�سير الن�صو�ص ال�شرعية، وفهمها فهما �سليما و�صحيحا، 

جنب قراءها �سوء الفهم، بافترا�ض وجود معنى مو�ضوعي مراد في هذه الن�صو�ص، 
ُ
ي

��� ابن عربي، الفتوحات المكية، م.م، ج 4، �ص 187.
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ينبغي الك�شف عنه من قبل �أهل العلم باللغة والم�صطلح، وتح�صيل �إجماع عليه. 

غريقي والم�سيحي القديم،  وهذه الزاوية تتحدد في م�سار الهرمينوطيقا في التراث الإ

�صولية، وفي ال�شروح والتفا�سير عند الم�سلمين لن�صو�ص  وفي �أبنية القواعد الفقهية والأ

الوحي من كتاب و�سنة. 

والزاوية الثانية : اعتبار الهرمينوطيقا نظرية وا�صفة لحدث الفهم نف�سه، �أي �أن 

الهرمينوطيقا لا تقترح منهجا ولا قواعد �ضابطة لقراءة الن�صو�ص وفهمها، بل نظرا 

القراءة  ان�شباك  نقطة  في  يح�صل  حدثا  باعتبارها  نف�سها،  والفهم  القراءة  تجربة  في 

العلوم  الهرمينوطيقا في  م�سار  تتحدد من  الثانية  الزاوية  وهذه  والتقائهما.  بالن�ص 

ن�سانية المعا�صرة، التي �أعادت التفاو�ض حول مفاهيم : المعنى الوا�ضح والثابت  الإ

الم�ستقر،  والفهم  ال�ضابطة،  والقواعد  ال�سليم،  والمنهج  المطلقة،  والحقيقة  والجاهز، 

محدودية  ولا  المعاني  وبلانهائية  الفهم،  في  المطلوبين  والتعدد  بالاختلاف  ف�أقرت 

القراءات، وبفرادة التجربة وعدم قابليتها للتكرار، من موقف قرائي وو�ضعية تلق، 

مر الذي نقل مفهوم الهرمينوطيقا، من المطودولوجيا  �إلى موقف وو�ضعية �آخرين. الأ

�إلى الفنومينولوجيا، �أي من بحثها عن �إر�ساء القواعد المنهجية للفهم ال�سليم، �إلى 

 L’expérience  
���

نف�سها الهرمينوطيقية  والتجربة  نف�سها،  الفهم  ظاهرة  درا�سة 

.herméneutique

الن�صو�ص  في  ينك�شف  المفهوم  جعل  هي  الهرمينوطيقا،  مهمة  كانت  ولما 

الوارد فيه المفهوم، والقراءة المركبة عليه، هو  ف�إن هذا الجدل بين الن�ص  بالقراءة، 

ما عمل الكتاب على تحقيقه، بتطبيق هذه المنهجية على مفهوم ال�صورة عند ابن 

عربي، حيث جعل منطلق عمله على المفهوم، هو العناية الق�صوى بنظام الن�صو�ص 

�صول، وبقوانين القراءة وقواعد الفهم، في بناء المفهوم من ن�صو�ص ابن عربي،  الأ

المتراكبة على ن�صو�ص من �سبقه، والمتراكبة بدورها على ن�صو�ص ال�صورة في الوحي، 

ن�سانية المعا�صرة، كتابا  ��� ينظر في تاريخ مفهوم الهيرمينوطيقا وتطوره في العلوم القديمة والعلوم الإ
: J.Grondin جان غروندان

 PUF, Paris, 1993, p. 135-170. L’universalité de l’herméneutique,
.L’herméneutique, PUF, Que sais-je, Paris, 2011, p. 9-13و
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فينك�شف المفهوم من كونه م�سارا للفهم، و�سيرورة هرمينوطيقية، لا ا�صطلاحا فنيا 

�أو مقولة فل�سفية مغلقة.

�سا�س تبنى الكتاب، في ا�شتغاله على ن�صو�ص ال�صورة وقراءاتها  وعلى هذا الأ

القديمة، م�سارين هرمينوطيقيين مزدوجين ومتكاملين :  

: انطلق فيه من تحقيق �أ�صول القول بال�صورة في الخطاب  الت�أ�صيلي  الم�سار   -

ا على ر�سوم �أهل الحديث والرواية، و�أقوال ال�سلف 
ً
ر
َّ
الديني للم�سلمين، محر

حاديث ال�صحيحة  �سماء وال�صفات، واعتمد في هذا الم�سار مجموع الأ في الأ

الم�صرحة بال�صورة، وجعلها عينات ممثلة في هرمينوطيقا ال�صورة، ثم جعل �آيات 

�سماء وال�صفات  �آدم والعالم والجنة والنار وغيرها، وباقي ن�صو�ص الأ خلق 

هو  الت�أ�صيلي. كما  الهرمينوطيقي  الم�سار  �ضابطة في هذا  عيناتٍ  فعال،  والأ

ن�سانية ولااجتماعية.  �أمرالعينات في مناهج البحث في العلوم الإ

- الم�سار الت�أ�سي�سي : تمت فيه �إعادة بناء قراءات ن�صو�ص ال�صورة على ترتيبها في 

دائرة هرمينوطيقية، ت�أخذ بعين لااعتبار تطور فهم هذه الن�صو�ص وات�ساعها 

الك�شف عن  �إلى  ال�صورة،  ن�صو�ص  والتاريخ، من بحث جزئيات  البنية  في 

كلياتها، ومن �أفق القراءة التمثيلية والتج�سيمية والمرجعية، �إلى �أفق القراءة 

فقين في القراءة البرزخية التفاعلية،  الت�أويلية والتنزيهية، ف�إلى اندماج هذين الأ

ال�صورة عند  �شعور  الحاد في  لاانق�سام  �أزمة  ابن عربي، لحل  التي يقترحها 

القراءة تتحول  لوهية خا�صة، وفي هذه  التوحيد والأ الم�سلمين، وفي م�سائل 

�سماء وال�صفات، �إلى ن�سب و�إ�ضافات، وينعطف تراث الذات وال�صفات،  الأ

وكيفية   المعزولة،  الذات  كيفية  عن  الحديث  تعليق  يتم  حيث  البرزخ  �إلى 

بمو�ضوعها  الذات  ق�صد  تعلق  كيفية  و�صف  �إلى  عنها،  المنف�صل  مو�ضوعها 

�أو  التمثيلي  الح�س  بمقت�ضى  ال�صورة  في  بالقول  لاانتقال  �أي  الق�صدي، 

�إلى القول فيها بمقت�ضى تجلياتها لل�شعور المتخيل،  الت�أويلي،  بمقت�ضى المعنى 

في البرزخ لاافترا�ضي القائم بين المح�سو�س والمعقول. حيث يجري تعرف 

ال�صورة من بنيتها الق�صدية الت�ضايفية الدينامية، وبو�صفها علاقات ون�سب 

ذهان. عيان �أو في الأ و�إ�ضافات، لا �أ�شياء في الأ
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على  قامت  التي  القديمة  الكلامية  الهرمينوطيقية  العمليات  �أن  الم�ؤلف  ي�ؤكد 

غيرها في  ن�صو�ص  وعلى  �سلامية،  الإ خبار  والأ ثار  الآ لهية في  الإ ال�صورة  ن�صو�ص 

�سماء وال�صفات، قد �ساعدته على �إعادة ت�شكيل مو�ضوع ال�صورة عند ابن عربي،  الأ

وتعرف مدخله �إليها، �إذ ورث ابن عربي كل هذا التراث الهرمينوطيقى المتنازع في 

�سماء وال�صفات، وفي ق�ضية المت�شابه منها خا�صة، وعلى ر�أ�سه ال�صورة. وعمل  �أمر الأ

قرار لكل �صاحب  على �إعادة بنائه في و�ضعية تلق جديد، ي�أخذ بعين لااعتبار الإ

والتقدي�س.  الكمال  على  م�ألوهه  يطلب  الذي  العقدي  �أفقه  من  بقراءته،  فهم 

التحديدية،  التمثيلية  المرجعية  القرائية  فاق  الآ اندماج  مخرج  قراءته  ف�أخرج 

برزخ  في  ال�صورة  مو�ضوع  وحدة  من  التوحيد،  بناء  عادة  لإ التجريدية،  والت�أويلية 

لااختلاف فيها، �أي في القراءة البرزخية، التي تبرز �إمكانات انفتاح ن�صو�ص الوحي 

على كل القراءات الممكنة لها، لكون هذه الن�صو�ص في »خطاب برزخي«، فهي 

و�شرعيته  م�شروعيته  لاانفتاح على لااختلاف،  و�أعطى هذا  �سة للاختلاف. 
ِّ

م�ؤ�س

في تدبير لااختلاف القائم في الن�صو�ص �أ�صلا، بل �إن تدبيره لاختلاف قراءات 

ن�صو�ص ال�صورة، وللاختلاف القائم �أ�صلا في بنية ن�صو�ص ال�صورة، ولااختلاف 

المقوم لل�صورة نف�سها، هو �صورة عن التدبير المفتوح والمنفتح والفتاح لل��شأن الديني 

العذر للجميع، فما �صدر  و�إقامته  ات�ساعه للجميع، ورحمته بالجميع،  يماني في  والإ

جلاء  ودرجة  وطاقتهم،  وو�سعهم  وا�ستعدادهم  قابليتهم  حكم  عن  �إلا  المختلفون 

مرائيهم و�صقالتها في �إظهار �صورة الحق، ور�ؤية �آثاره و�أ�سمائه فيهم. فاحترام حظوظ 

النا�س من ربهم، وتقديرهم بل وتعظيمهم، هو احترام وتقدير وتعظيم للحق الذي 

يتجلى في كل �صورهم ومرائيهم و�آرائهم، وما له �صورة تقيده، حتى يكون في هذه 

 : ابن عربي  يقول  المعتقد، ولا يكون في �صورة معتقد غيره.  ال�صورة، وعند هذا 

»�أعطانا الله من �أجل هذه الن��شأة التي �أن��شأنا الله عليها في هذا الطريق ]�أي تنقله 

نظرنا  العالم عندنا في  فلي�س في  نبياء والنبوات[ وجه الحق في كل �شيء،  الأ بين 

�شيء موجود �إلا ولنا فيه �شهود عين حق نعظمه منه، فلا نرمي ب�شيء من العالم 

 .
���

الوجودي«

��� ابن عربي، الفتوحات المكية، م.م، ج 1، �ص 223.
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جدل الن�ص والقراءة

ابن عربي، من بحث  ال�صورة عند  انعطافه في بحث مفهوم  �إلى  الم�ؤلف  ي�شير 

الم�أخوذ  التعريف  الن�صو�ص، ومن  الظهور والتجلي في  �إلى بحث  الوجود والماهية، 

بالحد الر�سومي الفل�سفي والعلمي، �إلى الفهم بو�صفه ممار�سة هرمينوطيقية مو�ضوعها 

 ،
���

ال�صورة في الن�ص، فالفهم تفتي�ش في الن�صو�ص، و»الفهم تفتي�ش والتفتي�ش تبديد«

ن�ساني لـ »ع�شيرة  والتبديد تفكيك للمعنى في الن�صو�ص، كما ظهر في ال�شعور الإ

وقراءاتها،  ال�صورة  ن�صو�ص  جدل  وفي  الن�ص.  بخطاب  المق�صودين   ،
���

القراء«

ينك�شف المعنى بو�صفه حوارا متبادلا ولا نهائيا، وي�صير الباحث مترجما عن هذا 

الحوار، وناقلا له في حواره مع هذا التراث القرائي، �إلى بدء جديد، وا�ستئناف �آخر 

لدورة الفهم، من �أفق الع�صر والوقت، فيحدث في الفهم ما دعاه غادامر بـ »اندماج 

، �إذ كل من الن�صو�ص التراثية القديمة، 
���

»La fusion des horizons« »فاق الآ

مكونات  هي  الع�صر،  في  الدار�سين  و�أبحاث  لها،  المطردة  التاريخية  والقراءات 

�صيرورة الفهم و�سيرورته في التاريخ، فلي�ست الهرمينوطيقا، بذلك، تقنيات بحث 

عن المعنى الجاهز الم�ستقر في الن�ص، و�إم�ساك به في قب�ضة مقولات ومفاهيم، بل هي 

تحليل كيفية حدوث المعنى »عند«، �أي تحليل الطريق �إلى المعنى، وتفكيك عملية 

المزدوج  ال�شرح  كا�شفة عن  المعنى، من حيث هي  نف�سها عن  والتفتي�ش  البحث 

فيظهر  البع�ض،  بع�ضهما  على  يفتحهما  الذي  ت�شارحهما  معا، في  والقارئ  للن�ص 

المعنى بو�صفه ان�شراحا تنفرج به كربة عزلة الن�ص والقراءة، وافتراقهما في الزمان 

والموطِن، ولاان�شراح هو في لاات�صال الدائم للقراء بالن�صو�ص، وهذا لاات�صال المطرد 

لا يو�سع المعنى وي�ستكمله ويزيد فيه، و�إنما يعيد بناءه وفتحه على لااختلاف، مثلما 

ن�ساني، وتعديل تجربة الفهم والقراءة، بجعلها  بناء ال�شعور الإ ن نف�سه  يعيد في الآ

��� ابن عربي، كتاب التراجم، ر�سائل ابن عربي، تـحقيق محمد عزت، المكتبة التوفيقية، القاهرة، 
ب ت، �ص 304.

.»La communauté d’interprètes d’un texte« ا�ستلهمنا هنا عبارة �أمبرطو �إيكو ���
U. Eco, Les limites de l’interprétation, éd Grasset & Fasquelle, 1992, p. 382.
(3) H. G. Gadamer, Vérité et Méthode, tr Etienne Sacre, éd Le Seuil, Paris 1976, 

p. 146.
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، ولذلك جاء ال�شرح في العربية جامعا بين الن�ص 
���

تجربة تن�شرح بين يدي الن�ص

والقراءة فكما يُ�شرح الن�ص يُ�شرح القارئ.

�إن المعنى لي�س خارج طريق الفهم، ملقى هناك، بل لا معنى للو�صول �إلى المعنى 

 la ،أو بلوغ الفهم ذروته في تح�صيل النتيجة، فقد دل الطريق عليهما، فالفهم طريق�

compréhension est une voie ولي�س غاية، والمعنى طريق ولي�س نهاية، والطريق 
�إلى المعنى المطلوب عين حقيقة هذا المعنى، �إذ المعنى المطلوب لي�س هدفا، بل هو 

الفهم والمعنى، وبذلك  �إلى  نف�سه  ال�سالك في الطريق  نف�سها لطلبه، وهو  ال�سيرورة 

 ،L’expérience de sens���
المعنى  تجربة  عن  الفهم،  في  الهرمينوطيقا  تتحدث 

لا عن المعنى في ذاته، القابع في مكان ما من العالم والن�ص. ففي البنية الق�صدية 

والو�ضعية الت�ضايفية، يظهر المفهوم، بو�صفه ح�صيلة تجربة قرائية معي�شة.

�أ�صيل في  �إ�سلامي  في هذا ال�سياق يك�شف الكتاب عن تراث هيرمينوطيقي 

جدل الن�ص والقراءة قراءة، �أنتج �أجهزة قرائية متنوعة ومختلفة، ت�سمح باحت�ضان 

ن�ساني المتوا�صل عن منطقة  لااختلاف في المعنى، ولاانفتاح على تجربة البحث الإ

�ضداد في تنازعها �أمر الحقيقة المبددة في العالم، بل ت�أتي تجربة الفهم على  تعاي�ش الأ

�صورة هذه الحقيقة المبددة، �إذ الفهم نف�سه تبديد، كما تقدم من كلام ابن عربي، 

هو  الذي  التكوين  عن  الحا�صل  الن�ص  ال�صوفية  وبعبارة  وتكوين،  ن 
ُّ
تَكَو والفهم 

�سماع وفهم »كن« »فيكون«، �إذ كل متكون �إنما تكون بالفهم، »�ألا ترى الكائنات 

نها فهمت معنى كن، فتكونت،  ما ظهرت ولا تكونت �إلا بالفهم لا بعدم الفهم، لأ

نه فَهِم عند ال�سماع ما �أراد بقوله : كن،  ولهذا قال : فيكون، يعني ذلك ال�شيء، لأ

 التكوينَ المراد منه، �إذ هو على لاا�ستعداد لقبول التكوين، 
َ
، �أي فَهِم

���
فبادر بفهمه«

 Comprendre, c’est se comprendre« : وهذا المعنى هو الذي عناه بول ريكور في قوله ���
devant le texte« ينظر كتابه : 

P. Ricoeur, Du texte à l’action, Essais d’herméneutique, op, cit, p. 116-117.
(2) Carsten Dutt, Herméneutique. Esthétique. Philosophie pratique. Dialogue 

avec Hans Georg Gadamer. Trad. de l’allemand par D. Ipperciel, Québec, 
éd. Fides, 1998, p. 88. 

��� ابن عربي، الفتوحات المكية، م.م، ج 4، �ص 71.
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و�إلا كانت مخاطبة من لا يبادر بال�سماع والفهم، ومن لي�س في ا�ستعداده التكوين 

�أما �شكل تكونه فقد ي�أتي على مراد من قال »كن«، وقد  وال�سماع والفهم، عبثا، 

مر  ن، وهو نمط قبوله للأ
ِّ
ي�أتي على مراد الفعل »كن«، وقد يكون على مراد المتكو

مر التكويني فيه، وطريقته في �إظهاره و�شكل  التكويني في محله وموطنه، �أي �أثر الأ

�سماعه وفهمه وا�ستجابته لنداء »التكوين« في �أفقه، فنكون �أمام بنية ق�صدية للفهم 

مر بين القا�صد  مر التكويني، �أي في التعاون على �إظهار حقيقة هذا الأ في بناء الأ

ن(، فتظهر في هذه 
ّ
تَكَوِ

ُ
كَوِن(، وفعل الق�صد )التكوين( والمق�صود بالفعل )الـم

ُ
)الـم

كَلَّم، 
ُ
الهيرمينوطيقا ثلاثة مقا�صد في الحقيقة، بح�سب تعلقها بالمتكلم والكلام والـم

ويجملها �أمبرطو �إيكو، في ثلاثيته :

 ،
���L’intentio auctoris/ L’intentio operis/ L’intentio lectoris

 L’initiative« : والقول بالمبادرة بالفهم وال�سماع عند ابن عربي، �أو با�صطلاح �إيكو

، �إثبات لحظوظ القارئ وحقوقه من الن�ص، مثلما نثبت حقوق 
���

»de l’interprète
الم�ؤلف، بل حقوق الن�ص نف�سه على قرائه.

لقاء، بل  لي�ست الن�صو�ص والكلمات عند ابن عربي، مجرد �صور �إن�شائها في الإ

�أي�ضا �صور �إن�شائها في التلقي، �أي فعلها و�أثرها، وتجلياتها في مرايا القراء والم�ستمعين، 

، نظير ما ذهب �إليه ابن 
���

وتج�سدها في التحقق الفعلي، ج�سدا حيا وحقائق عيانية

عربي نف�سه في ر�ؤيته الن�صو�ص والكلام في المتلقين، من اقترانهما بالفعل والعمل 

في  ول  الأ ن�شاء  )الإ التلفظ  عند  والكلام  الن�ص  �إن�شاء  �صورة  اقتران  نتاجية،  والإ

كَلَّم عند التكوين والن��شأة الثانية في 
ُ
النف�س(، ب�صورة �إن�شاء القارئ والم�ستمع الـم

ن�شاء في الغير(، يقول : »الكلام �صفة م�ؤثرة نف�سية  معارج التكوين و�صيروراته )الإ

مق�صد   : وتقريبها   ،U. Eco, Les limites de l'interprétation, op, cit, 1992, p. 31.  ���
الكاتب، ومق�صد الن�ص، ومق�صد القارئ.

ibid, p 17. ���
��� ينظر في ذلك تداوليات �أفعال الكلام، في ربطها �إن�شاء �صور الكلام ب�إن�شاء �صور فعله و�أثره : 

»Dire une chose c’est la faire«

J. L. Austin, Quand dire c’est faire, Le Seuil, Paris, 1970, P. 47.
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�أثر الكلم في ج�سم  رحمانية م�شتقة من الكلم وهو الجرح، فلهذا قلنا م�ؤثرة، كما 

المجروح، ف�أول كلام �شق �أ�سماع الممكنات، كلمة »كن«، فما ظهر العالم �إلا عن 

�صفة الكلام... فلا بد لكل متكلم من �أثر في نف�س من كلمة... فاعلم �سر هذا، 

، فاللافظ يرمي، والمتكلم يُ�صيب، ف�إن لم يظهر 
���

واعلم هل �أنت متكلم �أو لافظ«

�أو تنتج  �أثر في متلقيه، ولم يتخلق به �شيء،  �أو ن�صا،  �أو كلمة  للكلام، �صوتا كان 

عنه ن��شأة جديدة، كان فعل التكلم غير منتج، وكان المتلقي رحما غير مولدة، فهو 

عقيم، » ومن هنا يُفهم قول المتكلم لمن يريد قيامه : قُم، فيقوم المراد بالقيام، عن 

�أثر لفظة قُم، ف�إن لم يقم ال�سامع، وهو �أُمٌّ بلا �شك، فهو عقيم، و�إذا كان عقيما فلي�س 

. فجميع ما يُتلفظ به لي�س مجرد �أقوال مغلقة وبنى مكتملة، 
���

، في تلك الحال« ب�أُمٍّ

غر�ضها �إقامة ن��شأة الكلام والقول والخطاب خا�صة، بل هو �أفعال حية خلاقة تمتد 

في �آثارها �إلى نهايتها في التكوين و�إن�شاء عمل ون��شأة �أعيان، فـ »الكلام �صفة علم 

و�صفة عمل، فب�صفة العمل تظهر �صور العالم عنه، كما تظهر �صورة التابوت عند 

. فلا يكون الكلام، كلاما �إلا �إذا �أحدث �أثرا، »فلي�س متعلقه 
���

عمل النجار فيها«

ثر، ولهذا �سماه في الل�سان العربي كلاما، م�شتقا من الكلم وهو الجرح، وهو  �إلا الأ

ثر، �سمي ما وجد به كلاما كان ما كان، فافهم، والحركة  �أثر في المجروح، فلما وُجد الأ

انتقال من حال �إلى حال، �أي من حال يكون عليه ال�سامع، �إلى حال يُعطيه �سماعه، 

، والجبر �أنه 
���

عند كلام المتكلم، وهو فيه بح�سب فهمه، فهو مجبور على الحركة«

�أثر ووقع،  ال�سامع تغيرا وتحولا، كيفما كانا، من  يُحدث عند  �أن  لابد للكلام من 

وا�ستجابة �أو امتناع. ولا يكون للقول المتلفظ به، هذا الحكم، حتى يكون كلاما عن 

ق�صد �إلى التكوين :

��� ابن عربي، الفتوحات المكية، م.م، ج 1، �ص 181.
نتاجية في فعل الكلام،  ��� م.ن، ج 1، �ص 139. وقوله ب�أن الم�ستمع �أو ال�سامع �أُم، �سبقه ت�شبيهه للإ
نتاجية في فعل النكاح : »المتكلم �أب، وال�سامع �أُم، والتكلم نكاح، والموجود من ذلك في  بالإ

فهم ال�سامع ابن« م.ن، �ص.ن.

��� م.ن، ج 1، �ص 139.
��� م.ن، ج 4، �ص 70.
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.
���

»لي�س التكوين ممن لا كلام له �إن التكوين عن ق�صد وعن كلم«

ال�سامع  �أما  »كن«،   : قوله  والكلم  �أردناه«  »�إذا   : قوله  في  رادة،  الإ هو  الق�صد 

كَلَّم، فهو ما يكون :»فيكون«، وال�سماع هو الفهم المتكون الحادث بالكلام.
ُ
الـم

عربي،  ابن  اعتبر  ولذلك  به،  نٌ 
ُّ
تَكَو وفهمه  فهمه،  الكلام  ف�سماع  هذا  وعلى 

في هرمينوطيقاه التي تنظر في حدوث الكلام، بمثل نظرها في حدوث الكون، بل 

في  للن�ص  تكوين  القراءة  �أن   ،
���

الموجودات« �أعيان  �سوى  الله  كلمات  »لي�ست 

القارئ، و�إخراج للمقروء من العدم الثبوتي، �إلى الظهور الوجودي بالفهم، مثلما 

كلمة  �سماعه  في  بفهمه   ،
���

الوجود �سكنى  �إلى  العدم  �سكنى  من  العالم  انتقل 

ن، وما كان �سماعه عن فهم، 
َّ
ن، فلو لم يفهم العالم في �سماعه كن، ما تَكَو

َّ
»كن« فَتَكَو

فالفهم �أ�صل التكوين في الوجود، وي�شرحه بقوله : »�ألا ترى الكائنات ما ظهرت 

ولهذا  فتكونت،  كن،  من  فهمت  نها  لأ الفهم،  بعدم  لا  بالفهم،  �إلا  تكونت  ولا 

كن،   : بقوله  �أراد  ما  ال�سماع  عند  فهم  نه  لأ ال�شيء،  ذلك  يعني  فيكون،   : قال 

فبادر لفهمه، دون غير التكوين من الحالات، فما �سميت هذه الحركة بالوجد، �إلا 

لح�صول الوجود عندها، �أعني وجود الحكم، �سواء كان بعين �أو بلا عين، ف�إنه عين 

.
���

في نف�سه هذا الكائن«

وبناء على هذا الفهم، تكون القراءة تكوينا للقارئ والن�ص معا، ف�إحداث الن�ص 

�إحداث قارئ، ف�إن لم ين��شأ قارئ ويتكون مقروء، لم يحدث الن�ص الظهوري، �إذ 

تكوين  الفهم  ن  فهم، لأ
َ
ي �إذ لم  القارئ  القراءة، كما لم يحدث  �أفق  يُفهم في  لم 

و�إنتاجية، فمن لم يتكون لم يفهم.

��� م. ن، ج 4، �ص 70.
��� ابن عربي، ف�صو�ص الحكم، تحقيق وتعليق �أبو العلا عفيفي، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان، 

ط 2، 1980، ج 1، �ص 211.

�صل حركة العالم من العدم الذي كان �ساكنا فيه الى الوجود )...(  ��� ون�صه عند ابن عربي : »الأ
ن العالم �أي�ضا يحب �شهود نف�سه  فحركته من العدم الى الوجود، حركة حب الموجد لذلك، لأ

وجودا، كما �شهدها ثبوثا، فكانت، بكل وجه، حركته من العدم الثبوثي �إلى الوجود، حركة 

حب من جانب الحق وجانبه« ف�صو�ص الحكم، م.م، ج 1، �ص 203.  

��� ابن عربي، الفتوحات المكية، م.م، ج 4، �ص 71.
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�أثر في عين  ثر، و�إنما هو حدوث  وعلى هذا يكون ال�سماع لي�س مجرد نقل للأ

�إن�شائها في الغير،  �إلى موطن  �إن�شائها في العين  �أو غير. فتعبر الن�صو�ص من موطن 

ولذلك احتاجت كل الن�صو�ص التي تعبر العالم من هذا الوجه، عند ابن عربي، 

 بالر�ؤيا، بل كتعبير المتكلم نف�سه 
ُ
 العابر

ُرب


ْ
ع
َ
�إلى معين لها على العبور، فيعبر بها، كما ي

عن مقا�صده، �إذ يعبر بها من ذهنه، �إلى ذهن ال�سامع، �أي ينقلها من خياله �إلى خيال 

الم�ستمع، ومن عالم �إلى عالم، وهذا النقل والتعبير، �سار في كل عبارة وتعبير، »و�إذا 

كان هذا وكان ما يتخيل يعبر كالر�ؤيا، كذلك يعبر كل كلام ويت�أول، فما في الكون 

حاديث، وكل كلام ف�إنه حادث  كلام لا يت�أول، ولذلك قال : ولنعلمه من ت�أويل الأ

عند ال�سامع، فمن الت�أويل ما يكون �إ�صابة لما �أراده المتكلم بحديثه، ومن الت�أويل ما 

يكون خط�أ عن مراد المتكلم، و�إن كان الت�أويل �إ�صابة في كل وجه، �سواء �أخط�أ مراد 

.
���

المتكلم �أو �أ�صاب، فما من �أمر �إلا وهو يقبل التعبير عنه«

في  عنده،  حدث  الذي  الحديث  ذلك  �إليه  ي�ؤول  عما  عبارة  »الت�أويل  �إن  ثم 

مور عبارة، ولا التعبير في الر�ؤيا تعبيرا، �إلا لكون  خبار عن الأ مي الإ
ُ

خياله، وما �س

المخبر يعبر بما يتكلم به، �أي يجوز بما يتكلم به، من ح�ضرة نف�سه �إلى نف�س ال�سامع، 

.
���

ن ال�سامع يتخيله على قدر فهمه« فهو ينقله من خيال �إلى خيال، لأ

دور القارئ وتجربته في الفهم، �ضروريان في �إقامة الن�ص والمعنى، وفي تحقيقهما، 

وحركة الن�ص والقراءة في الزمان، لا تعلق لها فقط بالتاريخ الجمعي العام للقراءة 

القارئ  لقراءة  الخا�ص  الفردي  التاريخ  في  يكون  ما  �أو�ضح  تتج�سد  بل  والقراء، 

زمان  في  نف�سه  الن�ص  قراءته  غير  زمان،  في  ما  ن�صاً  قراءته  فتكون  نف�سه،  الواحد 

يليه، وذاك �أن زمان كل قراءة محكوم ب�شروط متجددة وب�أحوال جارية، وب�أو�ضاع 

مختلفة، ت�سمح للن�ص بالعبور الدائم في هذه المواطن، فين�صبغ ب�آثار المرور والعبور، 

» �ألا ترى العاِمل الفهِم المراقب �أحواله، يتلو المحفوظ عنده من القر�آن، فيجد في 

المتلوة هي بعينها، ما زاد  ولى، والحروف  كل تلاوة معنى، لا يجده في التلاوة الأ

فيها �شيء، ولا نق�ص، و�إنما الموطن والحال تجدد، ولا بد من تجدده، ف�إن زمان التلاوة 

��� م. ن، ج 3، �ص 453.

��� م. ن، ج 3، �ص 554.
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نه يُقر�أ، ولا يُتلى  ، ف�سمي الوحي المنزل قر�آنا لأ
���

ولى، ما هو زمان التلاوة الثانية« الأ

نه يحدث عند  فح�سب، فهو معطى للقراءة، و�سمي الم�أثور عن الر�سول، حديثا لأ

ال�سامع، فال�سماع والقراءة والفهم كلها لا تتكرر، لعدم التكرار في الوجود المت�سع، 

مثال، ولا يعرفه �إلا  »فلا تكرار في الوجود، و�إن خفي في ال�شهود، فذلك لوجود الأ

وبطل كون  بالاتفاق،  الوا�سع  لاا�سم  ي�صح  النطاق، ولم  ل�ضاق  تكرر  لو  الرجال، 

لهي في الوجود  ، �إذ الجود الإ
���

الممكنات لا تتناهى، ولم يثبت ما كان به يتباهى«

مثال، فمن ت�شابهت  �أن لا يتكرر عطاء �أو خلق، فكله جديد متجدد واللب�س في الأ

عليه قراءة في زمان، وقراءة في زمان �آخر، ولم يتجدد له فيهما فهم، ولم يختلف 

بل تكرر، فهو محروم مغبون عند ابن عربي، »فمن ا�ستوى فهمه في التلاوتين فهو 

مغبون، ومن كان له في كل تلاوة فهم، فهو رابح مرحوم، ومن تلا من غير فهم فهو 

ثابتة محفوظة، والذي يتجدد له الفهم فيها عن الله في كل  ية عنده  محروم، فالآ

تلاوة، ولا يكون ذلك �إلا ب�إنزال، فتارة يحدث �إنزاله من الرب )...( وتارة يحدث 

.
���

�إنزاله من الرحمن«

�إن حياة الن�ص في ما يعطيه في قرائه من �آثار متجددة، �أي في قراءاته المتوا�صلة 

التفاعلية  القراء  المتحققة من علاقات  ت�ضايفاته  المتنوع، وفي  تلقيه  والمختلفة، وفي 

 ،
���

يريد« ما  القر�آن  يجد في  من  »المريد  فـ  رادة،  الإ �أهل  من  القراء  به، خ�صو�صا 

جابات الممكنة  ولي�س وجدانه في الن�ص ما يريد، �أن الن�ص ينطوي �سلفا على كل الإ

لاا�ستخراج  عمليات  فيها  وتكفي  وقات،  والأ ع�صر  الأ كل  في  قرائه  مطالب  عن 

معا،  والجواب  ال�س�ؤال  �أفق  على  تفتحه  التي  هي  القراءة  �إرادة  بل  ولاا�ستنباط، 

رادة والقراءة، تمكن في تكوين المقروء وتوليده، والمراد يوهب من  �إذ التمكن في الإ

هذه العلاقة لا من خارجها، ولا من �أحد �أطرافها با�ستقلال وا�ستغناء وانعزال عن 

يريد : كن فيكون، فمن  لما  يقول  »المريد المكين من  خر، ولذلك كان  الطرف الآ

��� م. ن، ج 4، �ص 258.

��� م. ن، ج 4، �ص 369.

��� م. ن، ج 3، �ص 129.

��� م. ن، ج 4، �ص 377.
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، وذلك �أن �إرادة المريد على الم�ضاهاة لمن 
���

لم يكن له هذا المقام، فما هو مريد.«

فادات الدائمة وغير المنقطعة،  . وعليه ف�إن الإ
���

يقول ل�شيء �إذا �أراده : كن فيكون

رادات والمبادرات في اقتحام  هل الإ حالة تعقل بين اثنين، و�أمر بين �أمرين، هي لأ

الن�صو�ص وتفجيرها، وذاك �أن الن�صو�ص �إنما تتكلم على �أل�سنة قرائها، وتظهر فيهم، 

، و»عين الكلام هو عين الفهم 
���

و»الخطاب على قدر ال�سامع لا على قدر المتكلم«

�إلا  ، بل تحليل الق�صد في الكلام والمراد منه، لا ي�ستقيم تخريجه 
���

من ال�سامع«

نه في موطن ال�سماع والقراءة، يتحقق الن�ص والقارئ  على ق�صد ال�سامع ومراده، لأ

لقاء والتلقي على المعية والت�ضايف والتبادل الق�صدي. معا، كما يتحقق الإ

والفهم  المتجددة  القراءة  طرق  ي�سد  �أن  الخلق  من  حد  لأ يكن  لم  ثمة  ومن 

�إلى الكل، وتتوجه  المختلف، وين�صب نف�سه �سادنا على الن�صو�ص، التي تت�شوف 

�أو  تي، وت�سع لااختلاف في قراءتها، ولا عبرة بالزمان  �إلى الجميع، وت�ست�شرف الآ

خلقه،  من  �سدنة  عليه  يكون  �أن  �أو�سع  الله  »جناب   : الحق  في  قيل  كما  المكان، 

ت�شرع  ، فكما 
���

الريا�سة والتقدم« ال�شح وحب  نفو�س جبلت على  ولا �سيما من 

نف�س،  فاق وعلى الأ الن�صو�ص على معانيها الممكنة، وت�شرح دلالاتها وتفتح على الآ

مو�سى  دعاء  وتلين، وفي  وتو�سع  وتف�سح  وتفتح  وت�شرع  �أي�ضا  القراء  ت�شرح �صدور 

، و في �س�ؤال الحق محمدا : {�ألم ن�شرح 
���

و�س�ؤاله : {رب ا�شرح لي �صدري}

مكانات الت�شارحية  ، فال�شرح انفتاح الن�ص والقارئ، وهذه الإ
���

لك �صدرك ؟}

التعاونية ولاانفتاحية بين الن�ص والقراءة، تتحقق في ان�شراحهما، مما يجعل الطريق 

الهيرمينوطيقى على لاازدواج وال�شفع، بر�ؤية الن�ص م�شرحا وم�شروحا في القارئ، 

والقارئ من�شرحا وم�شروحا في الن�ص، بل ر�ؤية كل القراء المتقدمين وال�سابقين، في 

��� م. ن، ج 4، �ص 377.
ية 40.   ��� وهو القائل: {�إنما قولنا ل�شيء �إذا �أردناه �أن نقول له : كن فيكون}، �سورة النحل، الآ

��� ابن عربي، الفتوحات المكية، م.م، ج 4، �ص 427.
��� ابن عربي، الر�ؤيا والمب�شرات،  �ضمن كتاب الخيال وعالم البرزخ والمثال، جمع محمود محمود 

الغراب، مطبعة زيد بن ثابت، دم�شق، 1984، �ص 68. 

��� ابن عربي، الفتوحات المكية، م.م، ج 1، �ص 706. 
ية 25.   ��� �سورة طه، الآ

ية 1. ��� �سورة ال�شرح، الآ

61 النص والاختلاف : هرمينوطيقا الصورة الإلهية عند ابن عربي
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القراء المت�أخرين واللاحقين، فمر�آة المت�أخر �أ�صفى للقراءة، و�أعدل و�أح�سن و�أجمع 

و�أتم و�أقوم، من القارئ ال�سلفي المتقدم، وفي ذلك قيل : يقر�أ جيدا مَن يقر�أ �آخِرا.

���
 »Lira bien qui lira le dernier«

خاتـمة :

رث الهرمينوطيقي في فهم ال�صورة،  لعل هذا هو در�س ابن عربي في توجيهه الإ

وتنازعها،  اختلافها  في  العقائد  كل  فيه  ت�صير  جامع،  �إن�ساني  �إح�ساني  �أفق  �إلى 

ن�ساني، وبمقابلة الن�سخ  مجالٍ ومَراءٍ لالتقاط �صور الحقيقة في عبورها �إلى الفهم الإ

الـم�ستخرجة للحقيقة من هذا الفهم المطرد واللانهائي، يمكننا �أن ن�ؤ�س�س لتجربة 

لهية  �سماء الإ لهية، على �صورة نزاع الأ حوارية في تدبير النزاع في �أمر ال�صورة الإ

ثر المطلوب فيه، من خلق �أو  نف�سها، في تعلقها بالعالم وتوجهها �إليه، و�إحداثها الأ

فعال  ثار الحادثة بين م�ؤثر وم�ؤثر فيه، ومن الأ رحمة �أو عطاء �أو منع، �أو غيرها من الآ

المتحققة بفاعل ومفعول.

فيه من الخلاف والتماثل  بما  الوجود  ابن عربي : »الحقيقة هي ما عليه  يقول 

والتنوع  والتعدد   ،
���

عرفت« فما  و�إلا  هكذا  الحقيقة  تُعرف  لم  �إن  والتقابل، 

ولااختلاف الم�سمى عند ابن عربي تلوينا وتلونا هو المجموع المعبر عن هذه الحقيقة 

، لذلك، وكما يقول ابن عربي« 
���

لااختلافية، يقول : »الحقيقة في الوجود التلوين«

كانت  و�إذا   ،
���

حقنا« في  اخت�صا�صها  من  �أولى  الكافة  على  الرحمة  »ب�سط  كان 

لهية �أو�سع  ن�سانية على هذا لاات�ساع والرحابة والرحمة ف�إن الحقيقة الإ الحقيقة الإ

منها و�أعظم من �أن تح�صر في اعتقاد معين، �أو يم�سك بها في مذهب دون مذهب : 

.
���

»ف�إن الله تعالى �أو�سع و�أعظم من �أن يح�صره عقد دون عقد«

(1) G. Genette, Palimpsestes, La littérature au second degré, Le Seuil, Paris 
1982, La quatrième de couverture.

��� ابن عربي،الفتوحات المكية، م.م، ج 2، �ص 563.
��� م. ن، ج 2 �ص 532.

��� م. ن، ج 4، �ص 194.
��� ابن عربي، ف�صو�ص الحكم، م.م، ج 1، ص113.
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Mots d’accueil de Mme Houria Ouazzani,
Présidente du CMHO, à l’occasion

de la conférence du 29 novembre 2018

Mesdames, Messieurs, Chers Professeurs, Chers Amis

Au nom du Centre Mohamed Hassan Ouazzani pour la Démocratie 
et le Développement humain, je tiens à vous souhaiter la bienvenue 
en ouverture de la présentation du livre de Monsieur le Professeur 
Ali Hassani, intitulé Allal El Fassi. Éthique et Politique.

Le professeur Ali Hassani, professeur de Droit constitutionnel 
et de Sciences politiques à l’Université Qadi Ayad de Marrakech, 
ne nous est pas inconnu. En effet, en 1998, encore jeune 
chercheur, il avait obtenu le Prix d’Histoire décerné par la 
Fondation Mohamed Hassan Ouazzani à l’issue d’un concours 
scientifique présidé par l’éminent Académicien et Historien, feu 
le professeur Si Mohamed Hajji, Prix décerné dans le cadre du 
colloque international Démocratie au Maghreb : Aspirations, 
Réalisations, Perspectives, organisé à Fès à l’occasion de la 
20e commémoration du décès de Mohamed Hassan Ouazzani. 
L’étude que le Professeur Hassani avait proposée a été publiée 
par notre Fondation sous le titre Mohamed Hassan Ouazzani 
et la problématique de la construction démocratique au Maroc 
1947-1978 ; nous avons encore quelques exemplaires pour les 
personnes intéressées par cette étude rédigée en arabe ainsi que 
du colloque de 1998.
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Il y a quelque temps, le professeur Hassani nous a fait part 
de son désir de présenter une conférence. Nous avons d’emblée 
accepté son offre ainsi que le sujet qu’il souhaitait traiter. Après 
avoir entrepris une étude sur Mohamed Bel Hassan Ouazzani, 
nous avons pensé particulièrement intéressant de l’entendre à 
propos de sa recherche sur Allal El Fassi.

 Pour quiconque s’intéresse à l’histoire contemporaine du 
Maroc et surtout au combat pour la libération nationale durant 
le Protectorat, mené par Mohamed Bel Hassan Ouazzani et Allal 
El Fassi, il n’est pas possible d’évoquer l’un sans évoquer l’autre. 

Pendant de nombreuses années, tout au début de la lutte 
nationale, ils ont milité ensemble, pris des risques considérables, 
puis condamnés tous les deux à l’exil en 1937 et libérés tous les 
deux en 1946 seulement, donc presque dix ans d’éloignement et 
de privation de toute activité militante et politique ; cette épreuve 
de l’exil a profondément marqué leur vie et leur pensée.

Si l’objectif de leur lutte est commun : le retour à la souveraineté 
du Maroc, les méthodes et les moyens pour y parvenir ont 
rapidement divergé.

Dans le contexte de l’indépendance, les deux partis qu’ils 
avaient l’un et l’autre inspirés et dirigés se sont violemment 
heurtés, quand il s’est agi de prendre part à l’exercice du pouvoir. 
Le parti de Allal El Fassi - L’istiqlal- a ambitionné de prendre tout 
le pouvoir tandis que le parti de Mohamed Bel Hassan Ouazzani - 
Izb Choura wal Istiqlal - proposait d’établir le nouvel Etat marocain 
sur une constitution démocratique ; cette revendication était 
une condition essentielle pour instaurer sur des bases solides une 
monarchie constitutionnelle, démocratique et sociale qu’appelait 
de ses vœux le Sultan Mohammed V, rétabli sur le trône en 
1955.
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En tant que fille de Mohamed Bel Hassan Ouazzani, je sais 
à quel point mon père a tenu en estime Allal El Fassi dont il a 
partagé bien des combats et des sacrifices ; il a respecté la personne, 
mais ne partageait pas ses idées sur des questions importantes de 
l’Etat et de la société ; il n’était pas non plus d’accord avec lui 
sur la nature du pouvoir et les conditions de son exercice. Mon 
père et ses compagnons voulaient orienter le Maroc indépendant 
vers la modernité pour qu’il puisse tenir son rang dans le Monde 
nouveau qui émergeait après la Seconde Guerre mondiale et la 
libération des peuples soumis au colonialisme.

Nos deux héros nationaux, Mohamed Bel Hassan Ouazzani 
et Allal El Fassi, ont connu les abandons, voire les trahisons de 
compagnons, happés par la tentation de l’exercice du Pouvoir. 
Mohamed Bel Hassan Ouazzani qui figure incontestablement 
parmi les premiers à s’être engagé dans le combat politique contre 
les pratiques du Pouvoir colonial, a été sans doute le premier à 
s’opposer à la politique menée par les gouvernements après 
l’indépendance ; en 1956 déjà, il a préféré retirer son Parti de la 
coalition gouvernementale qui revendiquait la composition d’un 
«gouvernement homogène», que mon père qualifia de coup de 
force conduisant à la dictature d’un parti. Selon ses observations, 
la politique menée n’allait pas conduire au redressement national, 
mais à la stagnation, à la division, provoquant la frustration du 
peuple qui avait placé tous ses espoirs dans un Maroc nouveau, 
libéré de la tutelle étrangère.

 A ce tournant de l’histoire du Maroc qu’a été le retour à 
l’indépendance, les projets politiques, économiques, sociaux et 
culturels de Mohamed Bel Hassan Ouazzani, destinés à porter le 
peuple marocain à la maîtrise des défis du monde contemporain et 
de la modernité, ont été violement écartés du jeu politique. C’est 
la raison pour laquelle certains analystes ont qualifié Mohamed 
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Hassan Ouazzani, de «premier opposant» à la politique menée 
après l’indépendance, car il exigeait un cadre constitutionnel et 
démocratique, respectueux du pluralisme des forces politiques, 
pour assumer des responsabilités à la hauteur des défis que devait 
relever le Maroc indépendant.

Si à court terme, le projet de Mohamed Hassan Ouazzani a 
été rejeté, à long terme, ce sont bien ses idées, ses propositions, 
ses exigences de «moralité» du Pouvoir qui sont au cœur des 
aspirations des Marocains qui aiment profondément leur pays, 
qui placent leurs intérêts personnels après leur dévouement à leur 
Patrie. Nombre de commentateurs et de témoins ont qualifié mon 
père de «visionnaire», car ses revendications et ses propositions 
essentielles sont toujours d’actualité.

Dois-je ici évoquer une anecdote qui résume bien des choses. 
Lors de l’ouverture du colloque international que notre Fondation 
a organisé à Fès en 1998, nous avions convié tous les acteurs 
politiques et gouvernementaux à s’exprimer. La plupart des 
intervenants ont évoqué le Patriotisme exemplaire de Mohamed 
Bel Hassan Ouazzani, sa droiture, son héroïsme, son dévouement 
entier à la cause de sa Patrie au Maroc et à l’étranger, mais le 
propos qui nous a le plus touchés, c’est l’aveu du Secrétaire général 
de l’Istiqlal, Abbas El Fassi, quand il a déclaré en substance que 
«de nous tous, qui avons combattu pour le retour à la liberté de 
notre Patrie, Mohamed Bel Hassan Ouazzani est le seul à n’avoir 
pas pris sa part du gâteau».

C’est dire l’intégrité de ce grand Patriote et Citoyen ! L’éthique 
en politique était donc chez Mohamed Hassan Ouazzani une 
exigence primordiale pour disposer de la légitimité à gouverner.
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علال الفاسي : الأخلاق والسياسة)*(

��علي حَسَني )**( ���

نبياء والمر�سلين. ب�سم الله الرحمن الرحيم، وال�صلاة وال�سلام على خاتم الأ

الح�ضور الكريم، �أ�شكركم على تلبية الدعوة، وتحملي لمدة من الزمن، �س�أحاول 

قاله  ما  با�ستعرا�ض كل  ي�سمح لي  الوقت لا  �أن  وا�ضحا ومخت�صرا، غير  �أكون  �أن 

خلاق، وما لا يدرك كله، لا يترك جله، كما يقول  علال الفا�سي عن ال�سيا�سة والأ

الفقهاء.

محمد  جانب  �إلى  الوطنية،  الحركة  لقادة  ول  الأ الرعيل  من  الفا�سي،  علال 

ح�سن الوزاني، وعمر بن الجليل ومحمد اليزيدي و�أحمد بلافريج وغيرهم.

ما �أريد الت�صي�ص عليه منذ البداية، هو تكامل فكر علال الفا�سي وفكر محمد 

ح�سن الوزاني، رغم اختلاف الم�شارب، فكلاهما له طموح واحد : ممار�سة ال�سيا�سة 

يدعونه  كانوا  ما  �أو  الوطنية،  روح  في  الت�سامي  بمعنى  للوطنية،  مرادفة  باعتبارها 

بال�صوفية الوطنية، فهي ممار�سة �صوفية ت�سمو بالفرد في خدمته للخالق والمخلوق.

على  الأ �أبو  »حاكمية«  ب�شدة  الفا�سي،  انتقد علال  �سلامية،  الإ مرجعيته  رغم 

يتعلق  فيما  الم�سلمين،  خوان  الإ لجماعة  المتهافتة  طروحات  الأ وفنّد  المودودي، 

القادر عودة ومحمد  �أو عبد  ال�سيد قطب  �سواء عند  للرجل،  المر�أة  م�ساواة  بعدم 

�ستاذ محمد معروف الدفالي. ني وتحت رئا�سة الأ
َ

)*( محا�ضرة 29 نونبر 2018، بم�شاركة علي حَ�س
ني، �أ�ستاذ القانون الد�ستوري وعلوم ال�سيا�سة بجامعة القا�ضي عيا�ض - مراك�ش.

َ
)**( علي حَ�س



�سلامية المعا�صرة، في المغرب  الغزالي...، غير �أنه يعتبر مرجعا �أ�سا�سيا للحركات الإ

)عبد ال�سلام يا�سين( وتون�س )را�شد الغنو�شي( بالخ�صو�ص. 

عتبر علال الفا�سي )1910-1974(، ق�ضايا الدولة وال�سيا�سة من قبيل الم�صلحيات، 
َ
ي

نها »تتطور بح�سب تقلّباتها وُجودا وعدما كما يقولون وفي مقدمة هذه الم�صلحيات ما  لأ

مة لنف�سها«. وي�ستنتج  يتعلق ب��شؤون الدولة و�أنظمتها و�شكل الحكم الذي تختاره الأ

�سلام وجّه الم�سلمين نحو الحياة لاا�ست�شارية التي تجعلهم يفكرون  من ذلك �أن »الإ

ن�سانية المختلفة«.فمبادئ الحكم  في م�صيرهم وم�آل �أ�ساليبهم على �ضوء التجارب الإ

التاريخية  بالظرفية  ترتبط  الواقع،  �أنها في  وال�سنة، غير  القر�آن  �أ�سا�سها  �سلام،  الإ في 

لطرحها، من زمان ومكان، من جهة، و»الم�صلحة« من جهة �أخرى.

بل  الع�صر،  روح  فقط  تمليها  لا  الفا�سي،  لدى علال  التطور  ف�ضرورة  ثم  ومن 

ن التطور مطلب �شرعي، تحقيق لمبد�أ لاا�ستخلاف، خلافة  �أ�سا�سا روح ال�شريعة، لأ

ر�ض، تعميرا ح�ضاريا، ولي�س فقط العبادات و�إقامة الحدود،  ن�سان لله في تعمير الأ الإ

لهية، مَناط التكليف. رادة الإ وذلك تحقيقا للإ

نظرية  بلورة  ف�إن  كلها«،  وحكمة  كلها،  ورحمة  كلها،  عدلٌ  »ال�شريعة  �أن  وبما 

�إ�سلامية في التقدم، تعني لااجتهاد المقا�صدي، التجديد في فهم المقا�صد ال�شرعية، 

ن�سان محور هذه المقا�صد. عبر �إعادة ت�أ�سي�س الحقوق والواجبات وجعل الإ

كيف  ؟  الع�صر  لروح  طبقا  ر�ض  الأ وعمارة  التكليف  مهمة  �إنجاز  يمكن  كيف 

ن�سان، دون  ن�سان، ح�ضارة تظل بو�صلتها تكريم الإ ء الإ
ِّ

يمكن بناء ح�ضارة لا ت�شي

�آخر،  وبمعنى  وغيرهما.  الحرة  وال�سوق  كالدولة  التي خلقها،  الم�ؤ�س�سات  به 
ِّ
تغي �أن 

ن�سقط في  �أن  دون  هويتنا،  نفقد  �أن  دون  مُنجزات الحداثة،  ا�ستيعاب  كيف يمكن 

الع�صر ونظل م�سلمين، محافظين على  نعي�ش روح  �أن  لاا�ستيلاب ؟ كيف يمكن 

هُويتنا الح�ضارية ؟

�شكالية التي �شغلت علال الفا�سي، منذ ثلاثينيات القرن الما�ضي،  تلك هي الإ

ولن تتو�ضح �صورتها �إلا ب�إعادة قراءة تراثه على �ضوئها.
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تناول علال الفا�سي، مع تبا�شير ا�ستقلال المغرب، �إ�شكالية البناء الديمقراطي، 

»ال�سيا�سة  قبول  مدى  عن  مت�سائلا  الذاتي«  »النقد  في   1952 �سنة  منذ  بالمغرب، 

في  الحكم  »�أ�صول  حول   1962 �سنة  نظري  بحث  في  ثم  للديمقراطية،  ال�شرعية«، 

�سلام«، الذي �ضمه الق�سم الثاني  �سلام«، والذي �أكمله بـ » منهاج الحكم في الإ الإ

ج ذلك بـ »دفاع عن 
ّ
وتو  ،1963 �سنة  �سلامية ومكارمها«  الإ ال�شريعة  »مقا�صد  من 

ال�شريعة« �سنة 1966، الذي هو في الواقع �صرخة معار�ضة، لما جرى به العمل في 

جوانب  ف�سيثير  »الحرية«  بحث  �أما  والمجتمع.  الدولة  تنظيم  لاا�ستقلال، في  عهد 

�سلام من جهة وفي الديمقراطية الغربية  هامة من تطابق وتعار�ض لهذا المفهوم في الإ

من جهة �أخرى.

�إ�شكالية  يخ�ص  فيما  الفا�سي،  علال  تفكير  في  لحظتين  بين  ما  نميز  �أن  ولابد 

الوئام مع  ما  �إلى حد  �ساد  1965، حيث  �سنة  قبل  ما  ولى  الأ اللحظة  الديمقراطية، 

الزمن  في  امتدت  التي  لاا�ستثناء،  حالة  ب�إعلان  تبتدئ  الثانية  واللحظة  الق�صر. 

حزب  حزبه،  ورائه  ومن  الفا�سي  علال  ودخول   ،1970 يوليوز   8 طويلا،حتى 

لاا�ستقلال، المعار�ضة.

ويبقى علال الفا�سي، مخل�صا لمنهجيته، نقد المفهوم الغربي العقلاني، ثم عر�ض 

المفهوم  ت�أ�صيل  �أخيرا  ثم  اني، 
ّ
الرب لاا�ستخلاف  في  المتُ�سامي  �سلامي  الإ المفهوم 

قْع �أو تطعيمه ب�شُحنة حداثة 
َ
�سلامي والغربي، مع �إعطائه و من كِلا الت�صورين، الإ

�صوفية، وذلك يرجع لتكوينه الفقهي ال�صوفي ال�سيا�سي.

ن�سان، على �أ�سا�س  فما يحر�ص عليه علال الفا�سي، هو ت�أ�صيل مفاهيم حقوق الإ

�أنها »حقوق واجبات« على المكلف القيام بها، �أي المواطن، وتكمن �أهمية اجتهاده، 

في �أنه لا يقف عند الحدود الدفاعية، بل ينتقد المفاهيم الغربية، انطلاقا من مبادئ 

ولن  بمكيالين،  يكيل  الذي  مبريالي،  الأ الغرب  وازدواجية  �سلامية،  الإ ال�شريعة 

�سلاميين »يقبل  يقف عند حدود التمايز والندّية. ولكنّه، ككثير من الم�صلحين الإ

ولي�ست  تح�سينية  �أو  ة 
ّ
حاجي �شروطا  يعتبرها  ب�شروط  لكن  والم�شاركة  بالدخول 

�ضرورات، كما كان الحال بالن�سبة لمحمد عبده، في �أو�ضاع م�شابهة.

69 علال الفا�سي : الأخلاق والسياسة



الم�شروع لااجتماعي،  الفا�سي، لا يقف عند حدود  �أن م�شروع علال  والواقع 

الذي يريده ديمقراطيا، حديثا و�إ�سلاميا، بل طموحه يذهب في اتجاه بلورة م�شروع 

معالمه  يحدد  حيث  الكوني،  الغربي،  الم�شروع  مواجهة  في  �إ�سلامي،  ح�ضاري 

�سلامية، والتي هي، �أولا، �أن »الدين  الرئي�سية في المقا�صد ال�شرعية لنظام الدولة الإ

خلاقية والروحية،  �سلامية، الدين يرعى القيم الأ وال�سيا�سة تو�أمان« في الدولة الإ

وال�سيا�سة تنظم الحياة الجماعية فيما لا ن�ص قطعي فيه، كمبد�أ عام، وبالرغم من 

ة، كتوقيف قطع يد ال�سارق عام المجاعة... 
ّ
ة، واقعي

ّ
ذلك، هناك ا�ستثناءات م�صلحي

ومنع التعدد، رغم الن�ص، طبقا لروح الع�صر، ح�سب اجتهاده، منذ 1952، في »النقد 

�س عبر م�ؤ�س�سات ديمقراطية، رغم �أنه كان 
َ
مة، تمار الذاتي«... ثم ثانيا، ال�سيادة للأ

مر  �سلامي ديمقراطية، و�أن الأ تها بال�شورى، فهو يقرر �أن طبيعة الحكم الإ
ّ
يف�ضل ت�سمي

�صلاحي. هكذا، فهو لا  �شورى بين الم�ؤمنين ، �أي المكلّفين، المواطنين في المفهوم الإ

ي�ضع ال�شورى في معار�ضة مع الديمقراطية، في حين لا يقبل ال�شورى كما �صيغت 

تها للحاكم ؛ ولا يرف�ضها، بل 
ّ
ات ال�سيا�سة ال�شرعية، خ�صو�صا عدم �إلزامي

ّ
في �أدبي

المفهومان  يُ�صبح  حيان،  الأ بع�ض  وفي  بل  دَمَقرطتها،  طريق  عن  تحديثها،  يحاول 

متقاربان �إن لم يكونا مترادفين، غير �أنه لا يخلط بينهما، وفي �أحيان �أخرى تُ�صبح 

�أنه، مع منت�صف  �أو الم�ؤ�س�سة. غير  �أو تقنية، وال�شورى النظام  �أ�سلوب  الديمقراطية 

والن�ضال  الديمقراطية  ليعانق  ال�شورى،  مفهوم  �سيودّع،  الما�ضي،  القرن  �ستينيات 

يمان بخلق الديمقراطية«. اه »الإ
ّ
الديمقراطي بحرارته ال�صوفية المعهودة، �أو كما �سم

�سلامية، التي يعتبرها  ن�سية الإ عد الح�ضاري لم�شروعه، يكمن في �إحياء الإ
ُ
والب

ر�ض ليقوم  ن�سان، كلّ �إن�سان، خليفة له في الأ ميثاقا �إن�سانيا عاما، بموجبه جعل الله الإ

نوطة بهم، وهي عِمارتها طِبقا لقوانين 
َ
بالتعاون مع كلّ الب�شرية على �أداء المهمة الـم

خاء ما بين الب�شرية، بالرغم  الكون وقواعد ال�شرع، على �أ�سا�س الم�ساواة والعدل والإ

جنا�س والديانات. مم، وال�شعوب، الأ من اختلاف الأ

ن�سان، عن طريق  فما يحر�ص عليه علال الفا�سي، قبل كل �شيء، هو تكريم الإ

خلاق على ال�سيا�سة. ف�إذا كانت  التذكير بر�سالة لاا�ستخلاف، وبالتالي �أولوية الأ

خلاق  قلّ �سوءا«، فهو يقبلها، لكن على �أن تكون الأ الديمقراطية، »نظام الـحُكم الأ
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والجذور  ة 
َ
ب الُرت �أي  والجماعية،  الفردية  لوكات 

ّ
لل�س الناظم  الن�سيج  �سلامية،  الإ

غ�صان والفواكه ديمقراطية. �شرعية، �أو مقا�صد �شرعية، ح�سب قامو�سه، والأ

في  الحكم  لطبيعة  اجتهاد،  فيه  نظريا،  ت�صورا  الفا�سي،  علال  يطرح  هكذا، 

�سلام، على �ضوء روح الع�صر، انطلاقا من مقا�صد ال�شريعة، فالُحكم لله، لكن  الإ

جَب ت�أ�صيل 
َ
ة و

ّ
ال�سلطة لل�شعب، وبالتالي لكل ع�صر م�ؤ�س�ساته ومفاهيمه، ومن ثم

يئتِها، 
ْ
المفاهيم، ب�إعادة �صياغتها، وذلك بالبحث عن مفاهيم مقابلة لها، مما يعني تَب

ن�سان وغيرها، على �أن لا تتناق�ض مع الم�صدر،  من ديمقراطية، ومُواطنة، وحقوق الإ

القر�آن وال�سنّة.

الم�سلّمات  بتقرير  الفا�سي  علال  يقوم  �سلام،  الإ في  الحكم  مبادئ  م�س�ألة  في 

�سلام ثانيا، ليخل�ص �إلى ا�ستنتاجات  �أولا، ثم ليحدّد طبيعة �إ�شكالية ال�سلطة في الإ

ممثليها  بوا�سطة  تمار�سها  التي  هي  مة،  الأ �أن  غير  لله،  فال�سلطة  حديثة.  وتركيبات 

المنتخبون. فم�س�ألة تنظيم الدّولة وال�سيا�سة بمعنى تدبير ال��شأن العامّ، هو من قبيل 

»الم�صلحيات«، التي تتغير بتغير الزمان والمكان.

روح  على  لاانفتاح  كن  ُمي �سلامية،  الإ ال�شريعة  مقا�صد  المقا�صد،  طريق  وعن 

عمى، ولا لاانتقائية، بل لااجتهاد في فهم ما  الع�صر، ولاانفتاح لا يعني التبنّي الأ

 
ّ

 ت�أ�صيلي
ّ

�أتى به الع�صر، من تحولات اقت�صادية واجتماعية و�سيا�سية، ولكن بح�س

المفاهيم،  ت�أ�صيل  الت�أ�صيل،  في  ومنهجيتها  ال�شريعة  لمقا�صد  بالرجوع  �أي  نقديّ، 

لااجتماعي«،  و»العقد  »الفطرة«،  بل  »الطبيعة«  لي�ست  ن�سان،  الإ حقوق  ف�أ�سا�س 

ن�سان،  �أي حقوق الإ نف�سها،  اني«، عقد لاا�ستخلاف، والحقوق 
ّ
الرب »العقد  مقابله 

تُ�صبح »حقوقا واجبات«.

وربما كان من بين ما يتفرد به علال الفا�سي، هو التفكير في مهفوم الحرية، حتى 

ي�صبح تاريخ الب�شرية ما هو �إلا �صراع من �أجل الحرية، على غرار كارل مارك�س، 

الذي اعتبر �أن تاريخ الب�شرية ما هو �إلا �صراع الطبقات مابين من يملك وبين من 

لا يملك.
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ن�ساني  �أولا. الحرية غاية الوجود الإ

المرتبطة  الطبيعي«، هي الحقوق  »الحق  بـ  يراد  فما  لي�ست حقا طبيعيا،  الحرية 

ن�سان، كالدفاع عن النف�س وبقاء النوع الب�شري... غير �أن هذه الحقوق  بغرائز الإ

بت، تبعا لم�صلحة الجماعة، عبر قوانين وعادات وقيم، وبالتالي ف�إننا �إذا »و�ضعنا  هُذِّ

ر �أن نقول ب�إمكانية تحديدها 
ِّ

بعية لكان من المتي�س حرية التفكير في عداد الحقوق الطَّ

. هكذا، فم�صلحة »التجدد ولاابتكار 
���

دّ بها الحقوق الطّبعية« بمختلف القيود التي ُحت

للدعوات ولااهتمام بم�صالح الجماعة كل ذلك يق�ضي ب�أن تُعتبر حرية التفكير حقا 

 .
���

دّ به الحقوق الم�ستمدة من الطبيعة وحدها« عقليا، لا يجوز �أن يحدّ بما ُحت

مكان �أف�ضل مما كان«، ف�إن  ودفعا لكل اعترا�ض محافظ بدعوى �أنه »لي�س في الإ

الفا�سي ي�صيح في وجه دعاة المحافظة »و�إذا كانت الحرية �ستحرقنا فلتفعل  علال 

�أو  ب�أفكار تنظمها عبادة القوة  ف�إنها على كل حال خير من ال�ضغط ومن التغذي 

. العلاج 
���

ن »دواء الحرية �صعب، ولكنه وحده الدواء ال�صحيح« . لأ
���

عبادة المال«

خذ ب�سبل التقدم. ومن هنا كان »الواجب يق�ضي علينا  خذ بالتطور والأ الوحيد للأ

بت�أييد الحرية ون�شر دعوتها، ولذلك لا يمكن �أن نكبت �أي تيار من التيارات �أو نمنع 

. ويبقى علال الفا�سي، مخل�صا لمنهجيته، نقد 
���

لاا�ستماع لدعوة من الدعوات«

�سلامي المت�سامي في لاا�ستخلاف  المفهوم الغربي العقلاني، ثم عر�ض المفهوم الإ

�سلامي، مع �إعطائه  الربّاني، ثم �أخيرا ت�أ�صيل المفهوم من كلا الت�صورين، الغربي والإ

وقع �أو �شُحنة حداثة �صوفية، وذلك يرجع لتكوينه الفقهي ال�صوفي ال�سيا�سي.

وما يدفع علال الفا�سي للبحث في تاريخ الحرية والتحرر في الغرب، هو »حرية 

ن�سان على العموم«، لي�صل �إلى �أن »النظريات الفل�سفية لم تمهد  التفكير وحرية الإ

وحدها لقيام هذه الثورة التحررية ]1789[، وما كانت حفنة من الفلا�سفة والعلماء 

��� علال الفا�سي، النقد الذاتي، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 62.
��� الم�صدر نف�سه، نف�س ال�صفحة.

��� الم�صدر نف�سه، �ص. 74.

��� الم�صدر نف�سه، �ص. 65.

��� الم�صدر نف�سه، �ص. 73.
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والمفكرين ليقبلوا الو�ضع لااجتماعي ويغيروا وحدهم وجه التاريخ، ولكن جماهير 

من  اتخذت  التي  هي  التحرر،  ب�ضرورة  وت�شعر  لم،  الأ تح�س  كانت  التي  ال�شعب 

. من هنا 
���

�أ�صوات �أولئك الكتاب وال�شعراء مزامير تحدوها �إلى الزحف المقدّ�س«

كانت لاا�ستجابة �شرطا �أ�سا�سيا في عملية التغيير لااجتماعي.

و�إذا كان ذلك يعني �أن »قوة الغرب م�ؤ�س�سة على العقل والحرية«، ف�إن علال 

يمان بالله باتّباع  �سلام هو الإ ب، ح�سب عبد الله العروي، ب�أن »الإ الفا�سي غالبا ما يعقِّ

فة، ب�شرية 
ّ
�سلام ب�صفته ديانة توحيد مطلق، يلغي كل �ألوهية مزي طرق العقل، والإ

، وهي فكرة، »تتخذ �أ�سا�سا 
���

كانت �أم غير ب�شرية، �ضامنا بذلك �أتّم حرية للفرد«

، مَيلٌ �إلى »نوع من الفو�ضوية ال�سيا�سية، �أي ديمقراطية 
���

نة«
ّ
لنزعة فو�ضوية كامنة معي

وت�سامي  الفطرة،  حول  تحليلاته  في  الفا�سي،  علال  �أن  والواقع   .
���

دة«
ّ
مقي غير 

ن�سان عبر ر�سالة لاا�ستخلاف، فهو يُنفي الدولة، باعتبار �أن الغر�ض من �إحداث  الإ

الدولة، هو ف�ضّ المنازعات مابين �أفراد المجتمع، �أي تطبيق الحدود.

الد�ستور  1789(، وقبلها  يوليوز  الفرن�سية )14  الثورة  �إكباره لفكر  وبالرغم من 

�سلام هو الذي دعا �إلى �إعمال العقل  مريكي )4 يوليوز 1789(، ف�إنه ي�ؤكد �أن الإ الأ

كراه في الدين، ولذلك فهو من جهة لن يكون  » ونادى بالتحرر من الطغيان ونبذ الإ

�إلا مع الذين يُدافعون عن الحرية و�إن كان لا يعتبرهم �أكثر من رفقاء طريق، ما داموا 

.
���

يمان« رادة والعمل عن طريق الإ لا ي�صلون للتوفيق بين الفكر والإ

ن�سان والمواطن«  ن المادة الرابعة، من »بيان حقوق الإ
ّ
وبالرغم من ذلك، فهو يثم

خرين، ح�سب ما  تحدّ حرية الفرد بكل ما قد يلحق �ضررا بالآ التي   ،1789 ل�سنة 

��� الم�صدر نف�سه، �ص. 55.
ذكره،  �سبق  م�صدر  عيتاني،  ترجمة محمد  المعا�صرة،  العربية  يديولوجية  الإ العروي،  الله  عبد   ���

�ص. 46.

��� الم�صدر نف�سه، نف�س ال�صفحة، هام�ش رقم 80.
يديولوجية العربية المعا�صرة )�صياغة جديدة(، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 40،  ��� عبد الله العروي، الإ

هام�ش رقم 9.

��� الم�صدر نف�سه، نف�س ال�صفحة.
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وبين  العامة  الم�صلحة  بين  التوازن  من  نوعا  يخلق  الذي  ال�شيء  القانون،  حدده 

الثورة لم  �أن رجال  الفا�سي،  »يدل، ح�سب علال  الذي  ال�شيء  فراد،  الأ حقوق 

جين، بل كانوا يعرفون ما ينبغي �أن يعمل، فهم لم يكتفوا ب�إعلان نفاذ 
ّ
يكونوا مهر

عن  الديمقراطية  للتجارب  مفتوحا  الباب  يبقوا  �أن  �أرادوا  ولكنهم  غلبية،  الأ ر�أي 

.
���

طريق التوازن ما بين الم�صلحة الخا�صة والم�صلحة العامة«

ب�أوربا، خ�صو�صا لدى  و�إذا كان �صراع العقل والدين، طيلة الع�صور الو�سطى 

ال�شخ�صية  الحرية  �أمانة  وال�شعب  العلماء  ل 
ّ
حم مرة  ول  »لأ ف�إنه  نوار،  الأ فلا�سفة 

�أو مُفت، ونعى القر�آن على الم�سيحيين تلك  �أو خ�ضوع لعاِمل  ومقاومة كل رهبنة 

الطاعة لرهبانهم حيث قال : {اتخذوا �أحبارهم ورهبانهم �أربابا من دون الله والم�سيح 

ة، حول �إ�شكالية العقل  ية 31[. وحتى �صراع المعتزلة وال�سنَّ ابن مريم} ]التوبة، الآ

 »لااعتراف بحق النظر و�ضرورته ووجوبه على كل مكلف، 
ّ

والنقل، لم يكن يم�س

كما �أن الم�سلمين �أجمعوا على �أنه �إذا تناق�ض العقل ال�صريح مع ظاهر النقل، �أوّل 

النقل، وعُمل بمقت�ضى العقل ال�صريح، و�إن كان ابن تيمية يقرر ا�ستحالة وقوع هذا 

 ؛ وبالتالي لا يمكن �أن »تُنقل �أ�سلوب 
���

التناق�ض بين نقل �صحيح وعقل �صريح«

الثورة القائمة في العالم الم�سيحي �إلى بلد �إ�سلامي �أو غيره لم تقم فيه نف�س الظروف 

. بمعنى �آخر، لا يمكن ت�صدير الثورات، �أو التحولات لااجتماعية، 
���

والملاب�سات«

لها  لي�س  فالثورات  حال،  كل  وعلى  لااجتماعية،  وظروفه  م�شاكله  �شعب  فلكل 

ن�سان لا ي�ستحم في  ن »الإ قانون موحّد، فكل ثورة لا يمكن �أن ت�شبه ثورة �أخرى، لأ

النهر مرتين«، ح�سب �أبيقور، فالتاريخ لا يعيد نف�سه.

�سلام  الإ في  فالحرية  التعمير،  وواجبات  حقوق  كبقية  وواجب،  حق  الحرية، 

من  ي�ستمد  طبيعيا  حقا  ولي�س  وفطرته،  ن�سان  الإ �إن�سانية  مع  يتفق  قانوني  »جُعل 

��� الم�صدر نف�سه، �ص. 50.
العلم  مع  والن�صرانية  �سلام  الإ عبده،  محمد  طرحه  �أن  �سبق  ما  وهو   ،28 �ص.  نف�سه،  الم�صدر   ���
الجديدة،  فاق  الآ دار  المعتزلة،  عند  العقل  زينة،  ح�سني  كذلك،  �أنظر   ،53-52 �ص.  والمدنية، 

بيروت، 1978.

��� علال الفا�سي، النقد الذّاتي، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 43.
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دراك حريته على الوجه الذي  ن�سان ما كان لي�صل لإ غريزة الرجل المتناق�ضة. فالإ

 .
���

القر�آن« به  الديني الذي جاء  الر�شد  نزول الوحي، ولولا  �سلام لولا  �أراده الإ

خُلُق  ليكون حرا. الحرية  خُلق  و�إنما  بطبعه،  يُخلق حرا  ن�سان لم  »فالإ �آخر  وبمعنى 

فكرة حالة  ولتقوي�ض  تفويتها«،  �أحد  ا�ستطاع  لما  ولو كانت غريزة  ولي�ست غريزة، 

 : له  يتراءى  كما  دُعاتها،  تناق�ضات  عر�ض  في  الفا�سي،  علال  ي�ستطرد  الطبيعة، 

ل�سيطرة  عبدا  كان  ثم  �آثارها،  من  وللخوف  للطبيعة  عبدا  كان  البدائي  ن�سان  »الإ

ال�شخ�صية  �أغرا�ضهم  لق�ضاء  �سبيلا  عبوديته  من  اتخذوا  الذين  والر�ؤ�ساء  باء  الآ

تكون  �أن  يُعقل  »فكيف   : الت�سا�ؤل  �إلى  ليخل�ص  وال�سخرة(«،  التجنيد  )الخدمة، 

الحرية موجودة في فكر من ي�ؤمن ب�أن عبوديته حق ؟ الحرية معدومة بالن�سبة للعبد 

ولن ت�صبح لديه �شيئا موجودا حتى ي�ؤمن ب�أنه مكلف ب�إزالة ذلّها عن نف�سه وعن 

 .
���

�شخ�صه، و�إيمانه بذلك هو تحرره فكريا«

�سلام لكلمة التكليف مكان  ن »ا�ستعمال الإ ف »الحق لا يتم �إلا بالواجب« لأ

ن الحقوق  الواجبات، والواجبات تعني الحقوق لأ ب�أن الحقوق تعني  �إيذانا  غيرها 

ن�سان هي و�سيلة للقيام بواجباته، وهذه �أي�ضا تعتبر و�سائل لحقوق  التي يطلبها الإ

.
���

ة وفي يوم الجزاء«
ّ
�أخرى يح�صل عليها في حياته الدّنيوي

والعبادات  التوحيد  عبر  ر�ض،  الأ عِمارة  لهي«،  الإ »التكليف  كان  و�إذا 

والمعاملات، ف�إن الهدف هو تحقيق الفطرة وتهذيب الطبيعة، عبر الحرية، الحرية التي 

ن�سانية الم�س�ؤولية »�أ�صبح  لت الإ
ّ
يلجمها العقل وال�شرع، العقل والواجب. ومنذ تحم

ر�ض في عِمارتها، منذ ذلك الوقت وقع ميثاق ت�أ�سي�سي،  ن�سان خليفة الله في الأ الإ

طبقا  ويعمروها  ر�ض  الأ هذه  يحكموا  �أن  الب�شر في  وبين  الله  بين  د�ستوري  ميثاق 

للنوامي�س الكونية التي و�ضعها الله للكون لا للطبيعة، ]معنى[ النوامي�س الطبيعية 

�صل  ن�سانية«، ويرى علال الفا�سي �أن في هذا الت�صور يكمن »الأ ولااجتماعية والإ

ن الفطرة  �سلامية فهي �شرعية بهذا لااعتبار، ولكنها فطرية لأ �صيل في الحرية الإ الأ

��� الم�صدر نف�سه، �ص. 245.
��� الم�صدر نف�سه، نف�س ال�صفحة.

�سلامية، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 221. ��� علال الفا�سي، مقا�صد ال�شريعة الإ
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. ولا يلبث �أن ي�ؤكد �أن الحرية في 
���

ن�ساني« �سلام الإ ن�سانية الم�سلمة �أو الإ هي الإ

�سلام »حرية �شرعية ولي�ست طبيعية«. الإ

ن�سان، وعاد �إلى طبيعته الحيوانية، لهذا  ن�سانية عن الإ والحرية »�إذا انتفت نزعت الإ

�سلام هو الفطرة،  ال�سبب، يدور فكر علال الفا�سي كله، داخل المعادلة التالية : الإ

. وي�ؤكد عبد الله العروي �أن »المعادلة هذه 
���

ية«
ّ
�سلام هو الحر والفطرة هي الحرية، فالإ

لا تكت�سي �أهمية �إلا �إذا تذكّرنا �أنها تت�ضح في الذهن في ختام تطور تاريخي طويل، 

يف، والحرية بعد تفويت التفويت،  ن�سان الفطرة بعد التخل�ص من الزَّ �إذ يكت�شف الإ

�سلام دين الحرية، كان مناط  �صنام. ولذلك يت�ضح لماذا الإ �سلام بعد ك�سر الأ والإ

.
���

حرار �أينما كانوا حتى ولو لم ي�سمعوا به �أبدا« الر�سالات، وهو دين الأ

رادة  رادة، وبما �أنه لا وجود لحرية مطلقة، ف�إن توجيه الإ و�أول مظهر للحرية هو الإ

للمعرفة، ولكن في حركته مع الحياة  و�سيلة  »العقل  ن  يمان، لأ والإ العقل  يتم عبر 

للمعرفة، ولكن في حركته مع الحياة  و�سيلة  الوجودية  والتجربة  �أي مع معطياتها. 

�أي مع مُعطياتها. والتجربة الوجودية و�سيلة للمعرفة، ولكن في تفاعلها مع العقل، 

. والحرية هي 
���

ن�ساني الباحث عن الوجود، �أي عن لاا�ستقلال« �أي مع الوعي الإ

ثابت  �شعور  ولي�س مجرد  والمعرفة،  رادة  الإ بين  للتوفيق  النف�سي  العمل  »مجموع 

، �إنما الوعي بالوجود، بل 
���

ن ال�شعور لا يكفي لااحتجاج« كما ي�ؤكد البع�ض، لأ

تحقيق هذا الوجود عن طريق الوعي، �إنها اختيار الفطرة في مواجهة الطبيعة، والتي 

تعني الجبر. 

ن�سية، هو ما يدعو �إليه  التحرر وحرية الفكر، ك�شرط من �شروط النه�ضة، �أو الإ

يريد،  ما  وي�أتي  ي�شاء  ما  كل  ن�سان  الإ يفعل  �أن  الحرية  »لي�ست   : الفا�سي  علال 

1959، م�ؤ�س�سة علال الفا�سي، الر�سالة، الرباط،  �أكتوبر   16 الحرية، محا�ضرة،  ��� علال الفا�سي، 
1977، �ص. 9-8.

��� عبد الله العروي، مفهوم الحرية، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء، 1981، �ص. 81.
��� الم�صدر نف�سه، نف�س ال�صفحة.

��� علال الفا�سي، الحرية، 1969، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 9.
��� الم�صدر نف�سه، �ص. 11.
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�أجل  لها ويكافح من  ثابتة ويعمل  نف�سه لمبد�أ �صحيح وعقيدة  يُعدّ  �أن  ولكنها في 

تحقيقها ويرعاها في �سلوكه و�أعماله وتفكيره بما ت�شتمل عليه من تفا�صيل وما يحيط 

.
���

بها من جوانب«

ن�سان ما ي�شاء ويترك ما ي�شاء، فلي�س ذلك  و�إذا �ساد �أن الحرية هي �أن يفعل الإ

ن�سان ما يعتقد �أنه مكلف به وما فيه  ن الحرية »تعني �أن يفعل الإ من باب الحرية، لأ

ن�سان ب�أنه  الخير ل�صالح الب�شر �أجمعين«. هكذا، تعني الحرية الم�س�ؤولية، �أي �إيمان الإ

ا مُكلّفا 
ّ
ل �أ�صبح حر

ّ
ل ف�إذا تحم

ّ
 ما دام لم يتحم

ّ
مكلّف »ولي�س معنى هذا �أنه حر

المعا�صر  وخ�صو�صا  )هايدغر  الوجوديون  يتداولها  كما  الملتزمة«  الحرية  مبد�أ  على 

ن�سان[ الحرية فقد �آمن ب�أنه مكلّف  جان بول �سارتر(، فالحرية اختيار »ف�إذا اختار ]الإ

.
���

نه ي�صبح حرا« نه ي�صبح م�س�ؤولا، وي�صبح م�س�ؤولا لأ في�صبح حرا لأ

ف�إنها في البداية  فكار،  ة، فعلى م�ستوى ابتكار الأ
َّ
والحرية �ضد الجمود والنّمطي

و�سط  ولاانت�شار في  لمقاومة خ�صومها  ال�صمود  ا�ستطاعت  �إذا  »لكنها  غريبة،  تظهر 

واعٍ ت�صبح م�ألوفة ومعترفا بها، وقد ت�ؤدي لم�صالح عظيمة وتطورات جليلة، والو�سط 

الذي يمنع المفكرين من �أن يظهروا ب�آرائهم يظلّ دائم الجمود غير قابل للتطور ولا 

قلية المبدعة،  . فالتجربة التاريخية، تبِّني �أن الخلق ولاابتكار ي�أتي من الأ
���

للارتقاء«

دادة الفكرة، وتوقيت �إطلاقها، 
َ
طقة، غير �أن �س

ْ
فتعار�ضها العامة، باعتبارها بِدعة وهَر

ونوعية القيادة الداعية لها، عوامل حا�سمة في نجاح الفكرة.

العربي  تراثنا  به  امتاز  الذي   ،»
ّ
الحر الفكر  »طابع  هو  عليه،  المحافظة  يجب  وما 

ن�سان بدونه«، ومعنى ذلك »عدم  نه »طابع �إن�ساني لا تتحقق �آدمية الإ �سلامي لأ الإ

 ،
���

قبول �أي �شيء بغير بحث وتجربة ونظر، تلك هي نقطة البداية في بعثنا الحديث«

ر�شاد  دّ عن طريق »التربية الذكية والتوجيه اللّبق والإ وكل الم�ضاعفات يمكن �أن ُحت

 .
���

غراء الموحي« النبيه والإ

��� علال الفا�سي، النقد الذّاتي، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 55.
�سلامية، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 245. ��� علال الفا�سي، مقا�صد ال�شريعة الإ

اتي، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 63. ��� علال الفا�سي، النقد الذَّ
��� الم�صدر نف�سه، �ص. 81.
��� الم�صدر نف�سه، �ص. 7.
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�سلام لن يكون �إلا مع  ، ف�إن »الإ
���

لكن رغم تعدد الت�صورات النظرية للحرية

من يدافعون عن الحرية و�إن كان لا يعتبرهم �أكثر من رفقاء طريق، ما داموا لا ي�صلون 

. تلك هي حدود �إ�شكالية 
���

يمان« رادة والعمل عن طريق الإ للتوفيق بين الفكر والإ

ن�سان هو المكلف، والتكليف  �سلام، لدى علال الفا�سي. هكذا، فالإ الحرية في الإ

التكليف لا يميز مابين الحق  يجعل من المكلفين �سوا�سية، رجالا ون�ساء، ومفهوم 

والواجب، �أو بال�ضبط لا يقرّ بالتمايز مابين الحق والواجب، بل بالتلازم. 

ثانيا. موقع المر�أة في المجتمع

ما هي حدود الم�ساواة ما بين الرجل والمر�أة في �إطار م�ؤ�س�سة ال�شورى ؟ لا يتوانى 

وهام لااجتماعية، والهجوم على التقليد ولو تبناه �أعلام  علال الفا�سي، عن تبديد الأ

الدعوة و�شهدائها. فعبد القادر عودة، ينكر على المر�أة حقها في لاانتخاب والتر�شيح 

مامة والق�ضاء، م�ستندا �إلى �آيات  في مجل�س النواب، وحقها في ال�شهادة وتولي الإ

�سلام  قر�آنية و�أحاديث نبوية، ويعقب علال الفا�سي على ذلك بقوله : »لي�س في الإ

بر�أيها«  والعمل  م�شاورتها  من  ولا  ال�شورى،  في  م�شاركة  المر�أة  اعتبار  من  يمنع  ما 

 .
���

بفتواها« وي�ؤخذ  حكام  له »لااجتهاد في الأ يباح  نها ممن  �أ�صابت، وذلك لأ �إن 

ويعطي مثالا بعائ�شة �أم الم�ؤمنين، والتي قال عنها ابن حزم، »يمكن �أن يُجمع من فُتيا 

عائ�شة �سِفر �ضخم«، �أما عُروة فقال »ما ر�أيت �أعلم بفري�ضة ولا بحلال ولا بحرام 

ولا بِفِقه من عائ�شة«، وقال عطاء »كانت عائ�شة �أفقه النا�س و�أعلم النا�س« بل �أنها 

العامة زمن  ال�سيا�سية  بال��شؤون  العامة« ولاهتمامها  ر�أيا في  النا�س  »�أح�سن  كانت 

 بن �أبي طالب، »لو كانت امر�أة خليفة لكانت عائ�شة«. ويورد 
ّ

الخلفاء، قال عنها علي

هات الم�ؤمنين، اللّواتي لعبن �أدوارا هامة في  علال الفا�سي لائحة طويلة من �أ�سماء �أمّ

�سلامي بوا�سطة م�شورتهن ك�أم م�سلمة؛ وحف�صة ؛ و�صفية ؛  ت�سيير ال��شأن العام الإ

وجُويرية ؛ وحبيبة ؛ وميمونة... »و�شاركت الن�ساء في بيعة الر�سول )�(، العقبة 

ة، الجزء الثاني ؛ ف�ؤاد زكريا، م�شكلة 
ّ
�سلامي ية، دائرة المعارف الإ

ّ
��� �أنظر عبد الله العروي، مفهوم الحر

الحرية، القاهرة.

��� الم�صدر نف�سه، �ص. 46.
�سلامي، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 99. ��� علال الفا�سي، مدخل في النظرية العامة لدرا�سة الفقه الإ
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�ضوان، وكانت بيعة الرجال على بيعة الن�ساء المن�صو�ص عليها 
ِّ
الثانية وفي بيعة الر

في القر�آن على �أن لا ي�شركن بالله �شيئا ولا ي�سرقن ولا يزنين ولا يقتلن �أولادهن 

هتان يفترينه بين �أيديهن و�أرجلهن ولا يع�صين في معروف وذلك ميثاق 
ُ
ولا ي�أتين بب

.
���

واثقن به الر�سول عليه ال�سلام«

ا�ست�شارة  النبوية عن جواز  ال�سيرة  من  �أمثلته  الفا�سي،  يختار علال  وبعناية 

�أمر  الم�ؤمنين في غزوة الحديبية حينما  �أم  �أم م�سلمة  النبي  ا�ست�شار  المر�أة : »وقد 

وتلكئوا  �أمره  فع�صوا  مرات  ثلاث  حلال  والإ والحلق  والهدي  بالنّحر  �أ�صحابه 

في تنفيذه فطلب عليه ال�سلام ر�أيها ف�أ�شارت عليه �أن يعطيهم القدوة من نف�سه 

 بع�ضهم 
ّ

فيخرج، وي�ضع هو ما طلبه منهم، فلما فعل، ا�ستجابوا واقتدوا به، و�أكب

 .
���

يحلق بع�ضا حتى كادوا �أن يغموا بع�ضهم من �شدة الزحام«

فك،  لَمة في غزوة الحديبية وا�ست�شارها في ق�ضية الإ
َ
فقد ا�ست�شار الر�سول �أم �س

وقبِل عمر م�شورة المر�أة، وا�ست�شار ابن الزبير �أمه. 

�أما المثال الثاني فهو من عمر بن الخطاب الذي �أراد �أن يحدّ من �صداق الن�ساء 

ن الله يقول {و�آتيتم  فقالت له امر�أة في الم�سجد »لي�س لك ذلك يا �أمير الم�ؤمنين، لأ

ي�صح  يكن  لم  ولو   ،]20 ية  الآ ]الن�ساء،  �شيئا}  منه  ت�أخذوا  فلا  قنطارا  �إحداهن 

�أ�صابت  امر�أة  القنطار في �صداقها لما ذكره الله في كتابه، فقال عمر :  المر�أة  �إعطاء 

.
���

ورجل �أخط�أ«

القول  �إلى  ال�سيا�سية  المر�أة  �أهلية  عدم  ر�أي  تفنيد  في  الفا�سي  علال  ويخل�ص 

�سلامية  ول للجماعة الإ »ف�إذا كانت المر�أة قد �شاركت في مبايعة الر�سول الرئي�س الأ

و�شاركت في الت�شريع عن طريق لااجتهاد والفتوى و�إبداء الم�شورة فذلك ما يبّني 

مة، و�أن ت�شارك في انتخاب النواب  �أن لها الحق في �أن تكون نائبة عن فريق من الأ

�صل في ذلك قوله تعالى : {والم�ؤمنون  ته على �أن الأ حجَّ ويبني   ،
�ُ��

الم�ست�شارين«

��� الم�صدر نف�سه، �ص. 100-99. 
��� الم�صدر نف�سه، �ص. 100.
��� الم�صدر نف�سه، �ص. 101.

��� الم�صدر نف�سه، نف�س ال�صفحة.
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والم�ؤمنات بع�ضهم �أولياء بع�ض ي�أمرون بالمعروف وينهون عن المنكر ويقيمون ال�صلاة 

 {
ٌ
�إن الله عزيز حكيم �أولئك �سيرحمهم الله  ويُطيعون الله ور�سوله  الزكاة  �ؤتون  ويُ

ية 71[. ]التّوبة، الآ

يتين »�أثبتا الولاية المطلقة للم�ؤمنات كما �أثبتتاها للم�ؤمنين وتدخل  وهاتين الآ

ومعارك  والم�شاهد  الم�ساجد  الح�ضور في  ولاية  فيها  تدخل  كما  النّ�صرة  ولاية  فيها 

على  ن�صّ  قد  القر�آن  كان  و�إذا   .
���

المنكر« عن  والنهي  بالمعروف  مر  والأ الجهاد، 

مة �أو الدولة،  زواج في �أمور �أ�سرتهم، فكيف الحال في الأ وجوب الت�شاور ما بين الأ

فلا  الت�شاور،  من حق  المر�أة  هو  الذي  �سرة  الأ ن�صف  يحرم  ال�شارع لم  �أن  »وكما 

.
���

مة الذي هو المر�أة من حق ال�شورى« ن يحرم ن�صف الأ معنى لأ

ولم تعطى الن�ساء حق لاانتخاب والتر�شح في بع�ض الدول العربية، كالكويت 

التقليد  �إلى  �أقرب  �سلاميين،  الإ المفكرين  النقا�ش داخل  ومازال  م�ؤخرا،  �إلا  مثلا 

 .
���

منه �إلى لااجتهاد

فعبد  مامة،  والإ الق�ضاء  وتولّيها  المر�أة،  �شهادة  ق�ضية  في  �أكثر،  الم�س�ألة  وتتعقد 

ية : {وا�ست�شهدوا �شهيدين من رجالكم، ف�إن  القادر عودة يت�ساءل على �ضوء الآ

ر  لم يكونا رجلين فرجل وامر�أتان ممن تر�ضون من ال�شهداء �أن ت�ضلّ �إحداهما فتذكِّ

ية 282[، ف�إذا كان »لاانتخاب �شهادة، فهل يعتبر  خرى} ]البقرة، الآ �إحداهما الأ

كل �صوتين من الن�ساء ب�صوت رجل واحد، والق�ضاء �أعظم من ال�شهادة، وع�ضوية 

البرلمان �أعظم من الق�ضاء«؟

�سلامي عبد القادر  يت�صدى علال الفا�سي، �أولا للا�ستدلال الح�سابي للمفكر الإ

 ،
���

امر�أتين قائمة مقام �شهادة رجل واحد، فهذا غير �صحيح« ن »�شهادة  عودة لأ

��� الم�صدر نف�سه، نف�س ال�صفحة.

��� الم�صدر نف�سه، نف�س ال�صفحة.
المختار  ؛  �إدري�س  �أحمد  العربية  �إلى  نقله  �سلامية،  الإ الحكومة  المودودي،  على  الأ �أبو  �أنظر   ���
كذلك  د.ت.  دم�شق،  الفكر،  دار  �سلامي،  الإ الد�ستور  تدوين  ؛   1977 القاهرة،  �سلامي،  الإ

زهر، القاهرة، د.ت.  زهر، فتاوى في �أحكام الن�ساء، الأ علماء الأ

�سلامي، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 120. ��� علال الفا�سي، مدخل في النظرية العامة لدرا�سة الفقه الإ
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حكام وتقريرها  فال�شهادة غير �إبداء الر�أي، فالم�شورة لا تدخل �إلا في قبيل ا�ستنباط الأ

الر�أي ولاا�ستح�سان وهي من  �أو بمقت�ضيات  بالن�صو�ص ال�شرعية  ولاا�ستدلال لها 

، وا�ستدلّ الكثير من العلماء بفتاوى العالمات و�أخذوا 
���

قبيل لااجتهاد والفتوى« 

عنهن الكثير، ولذلك ف »النقل والرواية هي غير ال�شهادة، ولذلك اعتبر القائلون 

�شياء، كما �أنهم قبلوا خبر الكافر عند من  بعدم �شهادة المر�أة خبرها في كثير من الأ

. ويورد قول ابن القيم الجوزية في اختلاف �أحكام �شهادة المر�أة 
���

لا تقبل �شهادته«

م �أقوال الزّهري وابن عمر. مما لا 
ِّ
�شهاد، وبعد �أن يورد ابن القي باختلاف مو�ضوع الإ

.
���

يَطّلع عليه غير الن�ساء، كالعورة والحي�ض والحمل

فيه  تُقبل  لا  فيما  الثاني  النوع  لنا  يعر�ض  لا  الفا�سي،  �أن علال  من  وبالرغم 

قبول  عدم  من  يُق�صد  »ولا  بقوله  ذلك  يبرر  ف�إنه  الرجال،  مع  �إلا  الن�ساء  �شهادة 

�شهادة المر�أة وحدها النّيل من عدالتها، فالمر�أة م�ساوية للرجل عدالة وتجريحا و�إنما 

ر �إحداهما  ذلك خوفا من الن�سيان �أي بق�صد التذكير {�أن ت�ضلّ �إحداهما فتُذكِّ

ية هو عند  ية 282[، فلما كان و�ضع ال�شهادة المذكورة في الآ خرى} ]البقرة، الآ الأ

عدم الكتابة، وكانت المر�أة ربما لا تقوى على �أن تعقل، �أي تذكّر تفا�صيل مو�ضوع 

نه لم يكن من ��شأنها �أن ت�شتغل بال��شؤون المالية هدف ال�شارع �إلى الجمع  ال�شهادة لأ

خرى، والذي يظهر �أنه �إذا كانت  بين المر�أتين، حتى �إذا ن�سيت �إحداهما ذكّرتها الأ

انه من 
ّ
المر�أة ت�ستعين على �شهادتها بالكتابة و�أحرى �إذا كان ذلك يقع ت�سجيله في �إب

 .
���

طرف ال�شهود، فلا يبقى معنى لا�شتراط المر�أتين مكان الرجل...«

��� الم�صدر نف�سه، نف�س ال�صفحة.
��� الم�صدر نف�سه، �ص. 103.

م الجوزية، القيا�س في ال�شرع 
ّ
 الدين ابن تيمية؛ ابن القي

ّ
��� الم�صدر نف�سه، نف�س ال�صفحة ؛ كذلك تقي

الدين  ؛ تقي   185-184 1975، �ص.  الثانية،  الطبعة  فاق الجديدة، بيروت،  �سلامي، دار الآ الإ

عية، دار الكتاب العربي، الطبعة الرابعة، 
ّ
اعي والر

ّ
ة، ال�سيا�سة ال�شرعية في �إ�صلاح الر

ّ
ابن تيمي

القاهرة، 1969، الف�صل ال�سابع : الم�شاورة، �ص. 157 وما بعدها.

ذكره،  �سبق  م�صدر  �سلامـي،  الإ الفقـه  لدرا�سـة  العامـة  النظـرية  فـي  مدخــل  الفا�سي،  ��� علال 
�ص. 104-103.
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الرجال... الن�ساء بمنزلة عدل  ب�أن »عدل  القيم الجوزية  ابن  �إلى قول  ليخل�ص 

غير �أن عهود لاانحطاط و�ضعت المر�أة في »بُعد عن الدرا�سة وممار�سة �أ�سباب الحياة 

القر�آن، وجودًا  العلة المذكورة في  حكام  العامة، ويزول ذلك مع تطورها، فتتبع الأ

.
���

وعدمًا«

�أما ولاية المر�أة للق�ضاء، فت�أخذ �أهمية �أكبر، حيث اعتبر عبد القادر عودة، الق�ضاء 

�أعظم من ال�شهادة، والنيابة �أعظم من الق�ضاء، وبما �أن المر�أة لا ت�صلح للق�ضاء فهي لا 

ت�صلح نائبة ولا منتخبة. ويفنّد علال الفا�سي، هذا المنطق ال�صوري الذي لا يثبت 

ن »الق�ضاء غير النيابة وغير ال�شهادة، فالنيابة اجتهاد وتعبير وال�شهادة  �أمام الواقع، لأ

تت�ساوى  �أن  ال�ضروري   وتنفيذٌ، ولي�س من 
ٌ
نظر الق�ضاء فهو  و�أما  العلم،  لما في  �أداء 

نها لا تتفق في اخت�صا�صاتها«. وحتى بالن�سبة لخطة  �شياء الثلاثة في حكم لأ هذه الأ

الق�ضاء فلي�س هناك �إجماع في منع المر�أة من تولي الق�ضاء، بل �أن هناك من �أباح 

�إمامة الن�ساء، وتوِّيل »الولايات الدينية من ق�ضاء وحِ�سبة وغيرهما من كل ما عدا 

.
���

مامة العظمى« الإ

يهم، »بع�ض الم�ؤلفين 
ِّ
طروحات، ما ي�سم والواقع �أن علال الفا�سي، يتعر�ض هنا لأ

الم�صريين«، الذين حملوا على �إخوان لهم، دعوا �إلى تولية المر�أة الق�ضاء، واعتبروا 

ذلك م�سا�سا بالدين، خ�صو�صا حينما يذهب �أحد الفقهاء المعا�صرين وهو محمد 

مر ما لم ير�سل الله  الغزالي، �إلى بناء ر�أيه على ت�صورات العامة حينما يجزم : »�إنه لأ

ة من الن�ساء ولم يحك التاريخ �إلا �شواذ من الجن�س الناعم قمن ب�أعمال �ضخمة 
ّ
نبي

 
ّ

. رغم �أن القرطبي روى عن النبي
���

على حين �شُحِنت �صفحاته ب�أ�سماء الرجال«

ة و�أمّ مو�سى ومريم، وي�ضيف ابن 
ّ
اء و�آ�سي

ّ
ات، هن : حو

ّ
)�( �أن في الن�ساء �أربع نبي

ية 45؛ ال�شعراء،  ة وهاجر، و�آيات كثيرة ت�شهد على نبوة المر�أة ]�آل عمران، الآ
ّ
حزم �سار

ية 71[. ويعقّب علال الفا�سي، على موقف الغزالي با�ستغراب  ية 7 ؛ هود، الآ الآ

��� الم�صدر نف�سه، �ص.  104.
��� الم�صدر نف�سه، �ص. 107.

��� محمد الغزالي، من هنا نعلم، القاهرة، �ص. 160، ذكره علال الفا�سي، مدخل في النظرية العامة 
�سلامي، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 106. لدرا�سة الفقه الإ
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عمال في مقدمتها  ن التاريخ �سجل للمر�أة عددا كثيرا من الأ »وهو كلام غريب، لأ

دّ علال الفا�سي، هيمنة الرجال ونُدرة 
ُ
تربية كل الرجال« وكل الن�ساء كذلك !، وير

.
���

ولى �إلى »الظروف التاريخية« وجود ن�ساء في المواقع لااجتماعية الأ

طروحات جماعة  ومن الوا�ضح �أن مناق�شة �آراء عبد القادر عودة هي مناق�شة لأ

 فقط، 
ّ
يقر الذي لم   ،)1966-1906( قطب  �سيد  ر�أ�سهم  وعلى  الم�سلمين  خوان  الإ

اعتبار �شهادة امر�أتين م�ساوية ل�شهادة رجل واحد، انطلاقا من ظاهر الن�ص، بل بحث 

مومة ينمو  ية في طبيعة الرجل وطبيعة المر�أة �إذ »المر�أة بطبيعة وظائف الأ لها عن حِجِّ

في نف�سها جانب العاطفة ولاانفعالات بقدر ما ينمو في نف�س الرجل جانب الت�أمل 

. �سيد قطب،  
���

لها« الثانية مذكّرة  انفعال كانت  �أو جرفها  ن�سيت  ف�إذا  والتفكير. 

على المودودي )1979-1903(. وهو ما ذهب �إليه كذلك �أبو الأ

ن�سية  ن�سية، والإ وفي عجالة، نظرا ل�ضيق الوقت، لا بد لنا �أن نعرج على مفهوم الإ

المغربية �أ�سا�سا.

�سلامية والهيمنة الغربية ن�سية الإ �سلام والكون : الإ ثالثا. الإ

مواجهة  كيفية  في  �أولا،  �سلامية،  الإ الكونية  حول  الفا�سي،  علال  فكر  يدور 

�سلامي، مع  �سلامية، انطلاقا من التراث الإ الهيمنة الغربية، و�إعادة بناء الذات الإ

لاانفتاح على روح الع�صر، فهو لا يعتبر الغرب عدوا، لا يمكن التعاي�ش معه، بل 

التعاون معه كـ »�ضرورة من �ضرورات الع�صر«، على �أ�سا�س العدل والم�ساواة، ومن 

ثم يدعو �إلى نه�ضة فكرية مواكبة للع�صر، ثانيا، وذلك لن يت�أتى �إلا ببلورة نظرية في 

ن�سية  القومية، قِوام النه�ضة القومية، لمواجهة الهيمنة الغربية، ثالثا، ويجد، رابعا، في الإ

ر�ضية الم�شتركة، لكي  �سلامي، الأ �سلامية، كما تبلورت خلال التاريخ العربي الإ الإ

�سلامية، انطلاقا من  جنا�س، �أي الكونية الإ خاء والتعاون مابين مختلف الأ ي�سود الإ

ية الكريمة {يا �أيها النا�س �إنا خلقناكم من ذكر و�أنثى وجعلناكم �شعوبا وقبائل   الآ

ية 13[. لِتَعارفوا، �إن �أكرمكم عند الله �أتقاكم} ]الحجرات، الآ

��� الم�صدر نف�سه، نف�س ال�صفحة.
ولى 1949(، �ص.  �سلام، بيروت، 1967/1384 )الطبعة الأ ��� �سيد قطب، العدالة الاجتماعية في الإ

ية القِوامة، في ظلال القر�آن، الجزء الثالث.  57 ؛ كذلك �شرحه لآ
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الرابع ع�شر  الثلاثة قرون،  النه�ضة، على امتداد  �أي فل�سفة  ن�سية  �إذا كانت الإ

ن�سان، ف�إن علال  نوار، محورت كل �شيء حول الإ حتى ال�ساد�س ع�شر وظهور الأ

ن�سية لديه  �سلامي، ف�أ�صبحت الإ �ض المعادلة على �أر�ضية التوحيد الإ
ّ
الفا�سي، قو

ر�ض. ن�سان وتكريمه ب�إعداده لخلافة الله في الأ �أداة لرفع مقام الإ

�أن  وبما  الطبيعة،  مقابل  في  الفطرة  يعني  التكليف  بم�س�ؤولية  ن�سان  الإ وقيام 

هي  المعنى  بهذا  الفطرة  ف�إن  ال�شريف،  الحديث  ح�سب  الفطرة«  دين  �سلام  »الإ

ن  الفُرقان غير �أن الفطرة لا تُنفي الطبيعة، بل تحدّ من غُلوائها، ت�شذبها وتهذبها، لأ

ن�سان مخلوق، موقعه ما بين الحيوان والملائكة، بف�ضل تكريم الله له. الإ

والح�ضارات  ال�شعوب  باقي  �أن  �أم  وربي،  الأ بالف�ضاء  خا�صة  ن�سية،  الإ فهل 

ن�سية مفهوم  �أبدعت �إن�سيتها، ولو لم تع�ش نه�ضة على غرار �أوربا، وبمعنى �آخر هل الإ

ن�سان باعتباره مكلفا بالخلافة، خلافة الله ؟  �أم ظاهرة ؟ ما موقع الإ

ن�سية المفهوم ودلالاته  1 . الإ

ن�سان فيه مكرما مف�ضلا على �سائر  ن�سية هي ت�صور نظري »لنظام كوني يعتبر الإ الإ

ن�سية  ن�سان«، بمعنى �أن الإ المخلوقات التي خُلقت من �أجله، وهي علاقة الكون بالإ

. وهو تطوير 
���

ن�سان« تعبير »عن نزعتنا التي تجعل ن�شاطنا يحقق ال�شخ�صية المثالية للإ

 ،XIV ن�سية التي كانت تعني فكر النه�ضة خلال الثلاثة قرون، )من القرن لمفهوم الإ

نوار، فكان �إرها�صا لع�صر الحداثة. حتى القرن XVI( ب�أوربا، والذي مهد للأ

كاديمية  غير �أن ق�سر المفهوم على الثقافة الفنّية وحدها، كما نجد في قامو�س الأ

�صيلة لا�سيما  داب الأ الفرن�سية ب�أنها »ثقافة الروح والفكر التي تن��شأ عن ممار�سة الآ

ق الذي يح�صل من هذه الممار�سة«، ال�شيء الذي »يوقعنا، 
ّ
اليونانية واللّاتينية والتذو

.
���

ن�سية« ح�سب علال الفا�سي، في طائفية هي �أبعد ما تكون عن مدلول كلمة الإ

�سلامية«، محا�ضرة، الم�ؤتمر التا�سع لاتحاد العام لطلبة المغرب، الدار  ن�سية الإ ��� علال الفا�سي، »الإ
البي�ضاء، 25-27 غ�شت 1970، العلم، 30 غ�شت 1970، �أعيد ن�شرها عدة مرات.

��� الم�صدر نف�سه.
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ن�سية  ن�سية الجديدة« تجاوزا لهذه الطائفية التاريخية والجغرافية، فالإ ولعل في »الإ

ته، 
ّ
الع�صرية، لم تعد وقفا على ح�ضارة لوحدها، بل نجد لكل مجال ح�ضاري �إن�سي

ن�سية الم�سيحية وال�صينية والعربية... فهناك الإ

و�إن�ساني،  �إن�سانية  الع�شرين منف�صلة عن كلمة  القرن  �إن�سية  »�أ�صبحت  هكذا، 

 .
���

ن�سان وبالتالي تقترب من كل الثقافات الخا�صة« لتقترب على العموم من الإ

ة و�إتقان، يُ�شارك �أكثر 
ّ
ن�سان »بمجرد ما ي�صبح عاملا م�ستعملا لقواه بحمي بمعنى �أن الإ

�شياء  ن�سية وحينما نردّ هذه الأ فلاطونية التي ت�سمى اليوم بالإ في هذه الفكرة الأ

ن�سية جوهر �أم �شكل ؟ . فهل الإ
���

ن�سية« ن�سان نكون في معنى الإ للإ

ن�سية الخال�صة«، بزمان �أو مكان، بل �إنها »تتفتح في كل ال�شعوب  لا تتحدد »الإ

ن�سان نف�سه لي�س خا�صا بجن�س �أو �إقليم«،  داب، وما هو من الإ المثقفة وفي كل الآ

ملاحمها  لها  مم  الأ »فكل  وبالتالي  الفا�سي،  علال  ح�سب  �شارمو  ف.  يقول  كما 

ن�سانية. وفوق الفرد  و�شعر�اؤها وعلما�ؤها ومفكروها، وكلهم ذوو قيمة من الوجهة الإ

.
���

ن�سانية« والوطن رابطة �إن�سانية، هي عائلة العمل والنخبة الإ

مم كلها، وهي في نظر المعا�صرين  ن�سية �أ�صبحت تُعتبر مِلكا مُ�شاعا للأ ة ف »الإ
ّ
ومن ثَم

�أعمال  هي  والج�سمية  الخال�صة،  ن�سية  الإ ونها 
ّ
يُ�سم التي  هي  فالروح  وروح،  ج�سم 

والطّيبوبة«  الحق  �أ�شكاله، هي عظمة  بكل  الح�سن  وهي  الجميل،  نتاج  والإ الفن، 

ن�سان، �إ�شعاع اجتماعي للجمال ووعي  ن�سية تتجلى حينما »يتحقق في الإ هكذا فالإ

.
���

ن�سانية« هداف التي تجمعه مع الإ للغاية من وجوده في هذا العالم، والأ

ترتفع  وتنا�سقٍ  بقوةٍ  التاريخ  لحظات  من  �سعيدة  لحظة  تتحقّق  »حينما  �أنه  بل 

 .
���

الخالدة« ن�سية  الإ ى 
ّ
تُ�سم ب�أن  فتغدوا جديرة  دائمة،  ة 

ّ
قِم على  ن�سية حينئذ  الإ

��� الم�صدر نف�سه.

��� الم�صدر نف�سه.

��� الم�صدر نف�سه.
�صفهاني«، محا�ضرة،  �سلامية في كتاب تف�صيل الن��شأتين للراغب الأ ن�سية الإ ��� علال الفا�سي، »الإ

�سبوعي، العدد 103، 2 فبراير 1971. العلم، الملحق الأ

��� الم�صدر نف�سه.
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خرى،  مم الأ �سلامية بجميع �شعوبها و�أجنا�سها رجال �أفذاذ كما للأ مة الإ ونجد �أن للأ

وعلماء  و�أبطال  �أولياء  للم�شرق  كما  وللمغرب  عالية،  نماذج  للعجم  كما  وللعرب 

و�أدباء ومفكرون وفلا�سفة، وذلك هو العطاء الوطني لتلك العائلات الروحية«، وفي 

ذلك تكمن �إن�سيتها.

ن�سية باعتبارها عطاء قوميا، �أي عمق الثقافة القومية، فيها ما هو عقلي وما  والإ

هو روحي، لا بد من نُخبة تُبلورها �أولا، وتدعوا لها، وتعمل على �إعادة �إنتاجها ثانيا، 

ن�سية، ف�إنها تتحدد في  �أي تمنحها الحياة. وبالرغم من تعدد النُّخب بتعدد النماذج الإ

يمان بالفكرة؛ غِنَى  �صالة؛ الحما�س، �أي الإ ثلاث �سمات �أ�سا�سية : العمق، �أي الأ

�أو ثراء �أ�ساليب التعبير الجمالية.

ق �شهواته، وتحولات 
ّ
ن�ساني، وتذو ن�ساني، هو التغلغل في »القلب الإ فالعُمق الإ

ناته«، لدرجة �أننا حين »نُن�صت ل�صوتهم فرحين �أو 
ّ
نزواته، ور�صد ذلك في �أدق تلو

تنا 
ّ
مت�ألمين نح�س �أننا نُ�صغي لما هو ذاتي عندنا. �إنهم ي�ساعدوننا على اكت�شاف �إن�سي

ور�ؤيتهم للطبيعة وللحياة مت�آخية مع نظرتنا. لقد حققوا بقدرتهم ]بِ�إبداعاتهم[ جزء 

.
���

ن�سان« من المثال الذي نريده للإ

طولة في �صورها المتعددة، 
ُ
�س �أو روح الحما�سة، فهي التي تترجمها الب

ّ
�أما التحم

قد�س كما في �أعظم  فلقد »اتفق ال�سيكولوجيون على لااعتراف ب�أنه في الِولاية الأ

وثبات العقل وال�شجاعة يكمن �سر حياة ال�شعوب«، بل �أن وليم جيم�س ر�أى �أنه 

واعتبر  دوار«  الأ �أكبر  تمثل  التي  هي  وحدها  والبطولة  البطولة  العالم،  م�سرح  »في 

نها »تولِّد فينا �أحيانا،  رنا من لاانغلاق والتقوقع، لأ
ّ
برغ�سون نداء النخبة هو الذي يحر

�شخ�صيات قوية، ال�شعور بقُدرتهم على امتلاك وجداننا، لدرجة التعلّق بهم تعلق 

ي�أخذوننا  بهار، فبِعطائِهم الروحي  الت�أثير والإ ل »قُدرتهم على  المريد ب�شيخه«، نظرا 

ن »قوة هذه  ن�سان، ومبعث تدفق الجمال« لأ ا لا تَفنَى لوجود الإ
ً
 قِيم

ُ
ح نْ�ضَ

َ
نحو �أُفق ي

 الجماعة لحركة دائبة«، والحافز �إلى ذلك »�صورة بطل تُزهر 
ّ
ال�شخ�صية هي التي تجر

 الن�ضال حول 
ّ
ن�ساني ]وعبر ذلك[ ي�شع ماء النّف�س وفي كل نظام للن�شاط الإ

َ
في �س

��� الم�صدر نف�سه.
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ة الروحية«، هي الهدف من الحما�سة التي 
ّ
. تلك هي »الدينامي

���
�س«

ّ
قائد متحم

هداف. طل �إلى جماعته، وتخلق �صوفية روحية حول المبادئ والأ
َ
تَنتقل من الب

ن�سية،  الإ الدعوة  عُمق  �أو  ن�سية،  للإ بعد  الأ الهدف  هو  الذي  الخلود،  �أن  غير 

ن »الفنّ وحده القادر على تخليد الفكر �ضد  لا يمكن �أن يتحقق �إلا عبر الفنّ، لأ

لْي، وباتحاد الفن بالفكر يتوقف الم�سخ المتوالي للجمال. �إنه يح�صره في 
َ
الن�سيان والب

 يحفظه وين�شره، وبف�ضله يدوم البهاء طول الزمان، ويظلّ يُ�شكل المعجزة 
ّ

�شكل حي

وقات، ويلمع تحت كل �سماء«، بل وعبر الفنّ »ت�ستطيع النخبة �أن تلقّح  في كل الأ

و�أبديا  عالميا  نفوذا  النخبة عبره  ار�س  وُمت بنف�سه،  ال�سمو  عن  العاجز  القا�صر  الفكر 

، وتتعارف وتتلاقح ثقافاتها عبر القيم والمعتقدات التي 
���

ن�سانية« وعبره تتوا�صل الإ

فها الفنية. تتناقلها ُحت

ن�سية الخالدة« ج�سم وروح، »�إ�شراق الحقّ والطيبوبة«،  مر، �أن »الإ وخلا�صة الأ

ن�سان ذاته عن طريق �إ�شعاع الجمال لااجتماعي، الذي هو  وعمليا هي �أن يحقق الإ

غاية الوجود. ومعنى ذلك �أنه »في هذا الع�صر الذي ينتظر فيه الكلّ،ِ وجهة �أ�سمى 

ل �أبدا عن قانونها، 
َّ
ونظاما �أح�سن يقوم، كما قال دانييل رو�س، على فل�سفة لم تحو

ويظلّ  الطبيعة  عن  ينف�صل  لا  فن  ونحو  المنفعة،  على  دائما  ينبني  لا  عِلم  وعلى 

�أي على  �أمل«،  نها تنطوي على  ن�سية، فلأ . ويرجع خلود الإ
���

و�إن�سانيا« من�سجما 

ق الحق والجمال والطيبوبة... «، لمجتمع يتع�شُّ
ّ
وجود م�ستمر

�سلامية ؟ ن�سية الإ فما هي تجليات الإ

ة
ّ
�سلامي ن�سية الإ 2. تجليات الإ

للحياة  �سلام  الإ »ت�صور  في  الفا�سي،  يقول علال  �سلامية،  الإ ن�سية  الإ تتجلى 

ن�سان بها، والغاية التي ترمي �إليها حياة  ومكانتها من هذه الدنيا والعلاقة التي للإ

فكار التي هي قِوام المنهج الح�ضاري الذي  ن�سان الدنيوية والعقائد والمبادئ والأ الإ

��� الم�صدر نف�سه.
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ن�سان في علاقته بربه وبنف�سه وب�أ�سرته وبالنا�س وبالكون �أجمع، وفي  ي�سير عليه الإ

.
���

النظام لااجتماعي الذي تقوم عليه حياة الجماعة الم�سلمة«

»رجال  وُجد  الح�ضارات حيث  كباقي جلّ  �إن�سية  �سلامي، عرف  الإ والتراث 

هاموا بالحق والجمال والطّيبوبة وا�ستطاعوا �أن يبلِّغوا لغيرهم ما ارت�سم في �أذهانهم 

�إن�سية  تكوين  �إلى  حدَثين 
ُ
الـم ف�سبقوا  الكائنات،  من  ومركزه  ن�سان  الإ معنى  من 

و�سعادة  الدنيا  لخير  العمل  و�سبيلها  التكليف،  ومظهرها  الروح  قِوامها  �إ�سلامية 

.
���

خرة« الآ

�صفهاني،  مام �أبو القا�سم الح�سين بن محمد بن المف�ضل المعروف بالأ وا�شتهر الإ

�ضافة �إلى م�ؤلفات �أخرى منها »تف�سير القر�آن«  بكتابه »مفردات القر�آن الكريم«، بالإ

خير  ، وربما كان هذا الكتاب الأ
���

و»تحقيق البيان«، و»الذريعة �إلى مكارم ال�شريعة«

�أنه كان  هو �سبب تعلق علال الفا�سي به، خ�صو�صا و�أنه »ذُكر في ترجمة الغزالي 

مُعجبا �إلى حدٍّ كبير بكتاب »الذّريعة« حتى �أنه كان لا يفارقه، و�إذا �سافر جعله في 

ه ولا يحمل غيره معه، وحقّ له ذلك«، وي�ؤكد علال الفا�سي، �أهمية الكتاب 
ِّ
كُم

بالن�سبة له، وقد ا�ستفاد منه �أثناء ت�أليفه لكتابه »مقا�صد ال�شريعة ومكارمها« �إذ �أخذ 

منه فقرات عديدة. 

ثبات  �إيجاده لإ وكيفية  ن�سان  الإ »�أ�صل   
ُّ
تهم ولى  الأ �أن  »الن��شأتين«،  بـ  ويُق�صد 

فلولا  ولى  الأ الن��شأة  علمتم  : {ولقد  تعالى  قوله  يعنيه  ما  وهي  الموجد«،  وجوب 

ية : {ولقد  ثنا عنها الآ ولى هي التي تحدِّ ية 62[. والن��شأة الأ تذكرون} ]الواقعة، الآ

لالة من طين ثم جعلناه نُطفة في قرار مكين ثم خلقنا النُّطفة 
ُ

ن�سان من �س خلقنا الإ

�أن��شأناه  ثم  العظام لحما،  عِظاما فك�سونا  المُ�ضغة  مُ�ضغة فخلقنا  العلقة  عَلَقة فخلقنا 

ية 12[. خلقا �آخر فتبارك الله �أح�سن الخالقين ثم �أن��شأناه خلقا �آخر} ]الم�ؤمنون، الآ

��� الم�صدر نف�سه.

��� الم�صدر نف�سه.
�صفهاني، الذريعة �إلى مكارم ال�شريعة، تحقيق �أبو اليزيد �أبو زيد  ��� �أبو القا�سم الح�سين بن محمد الأ

ولى، 2007. العجمي، دار ال�سلام، القاهرة، الطبعة الأ
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خرة،  �أما الن��شأة الثانية، فهي ما �أ�شار �إليه قوله تعالى : {ثم الله ين�شئ الن��شأة الآ

ية {ثم �أن��شأناه  ية 20[، وكذلك الآ �إن الله على كل �شيء قدير} ]العنكبوت، الآ

والفكر  »العقل   : ن�سان  الإ مميزات  ويعني ذلك   ]14 ية  الآ ]الم�ؤمنون،  �آخر}  خلقا 

لهي،  الإ التكريم  فكرة  عن  كتب  �أن  از، 
ّ
در الله  عبد  لمحمد  �سبق  وقد  والنطق«. 

ن�سانية  يات : كرامة الإ حيث حددها في �أربع كرامات انطلاقا من مجموعة من الآ

يمان ]المنافقون، 8[، وكرامة العمل  �سراء، 7[، وكرامة لاا�ستخلاف، وكرامة الإ ]الإ
 .

]التوبة، 105[���

ومكان  الموجودات  جملة  عن  »البحث  مهمة  نف�سه  على  �صفهاني  الأ ويطرح 

الدارين  في  ال�سعادة  من  له  جعل  وما  ومنتهاها  ومن��شأها  ومبدئها  منها  ن�سان  الإ

بداية  لنف�سه،  ن�سان  الإ »درا�سة  و   .
���

�إليها« التطرق  وكيفية  ن�سانية  الإ باكت�ساب 

المرحلة في عالم المعرفة وبداية العُروج في معارِج التربية الذاتية والخروج من �إنا�سيّة 

، �أي من الطبيعة �إلى الفطرة. ويخل�ص علال الفا�سي، �إلى �أن 
���

ته«
ّ
ن�سان �إلى �إن�سي الإ

�سلامي  ة في ر�سالته، يحددها في �إطار الفكر الإ
ّ
ن�سي �صفهاني في تحليله لمفهوم الإ الأ

يمان  »مح�صورة في معرفة الحقِّ واعتقاده وتبّني الخير وعمله، ف�إذا تحقق عند المرء الإ

ن�سية،  . وهذه الإ
���

بالحق والعمل بما يقت�ضيه من �شريعة الخير فقد تحققت �إن�سيته«

خرة، تمثّلا لمهمة التكليف،  عادتين، �سعادة الدنيا، و�سعادة الآ
ّ

ترمي �إلى تحقيق ال�س

ر�ض. خلافة الله في الأ

ر�ض، عن طريق �إقامة  �سلامية، �أي خلافة الله في عمارة الأ ن�سية الإ ولتحقيق الإ

ن�سان، والتعاون ما بين  ال�شريعة فيها، ف�إن »المنطق هو لاا�ستعداد الفطري لدى الإ

�أمن الجماعة و�سيادة العدل  �أفراد الجماعة على تلبية الحاجات الجماعية وحماية 

خلاق في القر�آن، ترجمة عبد ال�صبور �شاهين، الر�سالة، بيروت،  از، د�ستور الأ
ّ
��� محمد عبد الله در

1983، �ص. 241-238.
علال  ذكره  �صفهاني، الذريعة �إلى مكارم ال�شريعة، �ص. 4،  �أبو القا�سم الح�سين بن محمد الأ  ���
محا�ضرة،  �صفهاني«،  الأ للراغب  الن��شأتين  تف�صيل  كتاب  في  �سلامية  الإ ن�سية  »لإ الفا�سي، 

م�صدر �سبق ذكره.
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ن�سان وتتع�شّق  في علاقات �أفرادها. وعبر العمل والمواظبة عليه، تتفتّق �شخ�صية الإ

.
���

ر للم�س�ؤولية« الكمال، وبذلك يحقق الحرية عبر التكليف المقدِّ

ن�سان، قُدوة، »ي�ستطيع غيره �أن يقتدي به ويقتب�س من  هكذا يُ�صاغ نموذج للإ

معرفته وحكمته وعمله، وهكذا تتحقق له تلك اللحظات التي يدرك فيها �إن�سيته 

�سلامية التي تجعل  الخالدة، يعيها في نف�سه ويلقنها لغيره، وتلك هي قوة الر�سالة الإ

والعلم،  العقل  وبالعمل، معتمدة على  يمان  بالإ �إن�سانية عالية معتزة  من حيوانيتنا 

ن�سان الكامل  . �ألي�ست هي �صورة الإ
���

�سالكة م�سالك ال�شريعة و�أخلاق القر�آن«

�سلام، التي ر�سم لنا معالمها المت�صوفة ؟  في الإ

وهذه ال�صورة نجدها في »�إيمان الر�سول و�صحبه وثقتهم ب�أنف�سهم جعلهم قادرين 

على �أن يجذبوا �إليهم الخلائق جذبا وينقذونهم من الفراغ الذين هم فيه �إلى عُمران 

�سلامية فقد »دعا محمد الخلق وحده  روحي كبير« وهذه القيادة خلقتها الدعوة الإ

ن 
ّ
ولياء، وكو بطال والأ ف�آمن به الذين ن�صروه والذين هاجروا معه، و�صنع منهم الأ

�أجمعين؟  منهم علماء و�أدباء وفنانين لا مثيل لهم... ومن مثل محمد في الخلق 

�صحاب الذين بلّغوا الدين ونظّموا  ومن ب�أبي بكر وعمر وعثمان وعلي ومئات الأ

.
���

 و�سلمان وحُذيفة بن اليمان ؟«
ٍّ
حكام و�أقاموا النظام ؟ من ك�أبي ذر الأ

القر�آن، والخط، والنق�ش والف�سيف�ساء  �إعجاز  �سلامي، فقد عك�سه  الفنّ الإ �أما 

وحية وال�صوفية...
ّ
دب والتجارب الر والعِمارة وال�شعر والأ

�سلامية احتوت على �إن�سيات عربية وعجمية بح�سب  ن�سية الإ غير �أن هذه »الإ

�سبيل لمعرفتها في  �إلى كل واحدة منها،  والتعرف  �أمة وكل جن�س.  مُعطيات كل 

ن�سية، وبالتالي  ن�سان في الدّين غير موقعه في الإ �ألي�س موقع الإ . لكن 
���

جملتها«

يمان، مع التحرر ؟ تتعار�ض الدوغمائية �أي الإ

��� الم�صدر نف�سه.

��� الم�صدر نف�سه.
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عِمارتها  بواجب  قيامه  هي  �سلامية،  الإ ن�سية  الإ في  الحياة،  من  ن�سان  الإ غاية 

ام فقط، بل ترجمة 
ّ
و�إِ�صلاحها وعبادة الله فيها، والعبادة هنا لا تعني ال�صلاة وال�صي

ن�سية  ال�شريعة على م�ستوى العبادة والمعاملة و�إقامة العدل. �ألي�س هذا الت�صور للإ

يذكرنا بمداخلة ح�سن حنفي في ندوة »نه�ضة العالم العربي«، وب�أطروحة محمد عزيز 

ن�سان على �أ�سا�س  �سلامية«، حيث يُردّ لااعتبار للإ الحبابي حول »ال�شخ�صانية الإ

 .
���

العقلانية والحرية

ا�ستيلاب  �أمام  الحائرين  المفكرين  ه 
ّ
تنب تعني  هذه  حياء  والإ البعث  و�صوفية 

ن�سان �إلى �أن »الق�ضية قبل كل �شيء ق�ضية بعث لل�ضمير و�إحياء للنف�س الكريمة  الإ

خوة  ن�ساني والأ والخلق الم�ستقيم وتجديد للفكر و�إيمان بالعقل وت�شبث بالت�ضامن الإ

.
���

الب�شرية القائمة على العدل في تعميم الحريات الديموقراطية بين الجميع«

�صلاح والتجديد، ب�أن »�إعادة  وتتو�ضح دعوة علال الفا�سي في ندائه لرجال الإ

الع�صر  الم�سلمين في  للمفكرين  بالن�سبة  ال�ساعة  ق�ضية  هي  �سلامي  الإ الفكر  بناء 

د �إقبال( �أو 
ّ
الحديث، والذين يبحثون عنها في �إحياء الت�صوف ك�إقبال )يق�صد محم

فغاني(، لم ينتبهوا �إلى ذلك ، لي�س �إلا  تجديد الفل�سفة كجمال الدين )يق�صد الأ

�سلامي ال�صحيح، و�أن منبعه الحقيقي هو ال�شريعة �أي  جانبا من جوانب الفكر الإ

.
���

�سلامي، بما يحتوي عليه من م�صادر ومقا�صد وفروع« الفقه الإ

الحركات  لدى  خ�صو�صا  كبيرة  �أ�صداء  الفا�سي،  علال  لدعوة  و�ستكون 

�سلامية المغاربية، منذ �سنة 1973، تاريخ �صدور كتاب عبد ال�سلام يا�سين )ت 13  الإ

�سلام بين »الدعوة والدولة« والذي هو �أقرب �إلى ال�سيرة الذّهنية  دجنبر 2012(، الإ

�إ�شكالية المثال )ال�شرع( والواقع )الممار�سة(. غير �أن را�شد الغنو�شي،  من معالجة 

المقا�صدي،  الفا�سي  �أقرب من غيرها لاجتهاد علال  بتون�س،  �سلامية  الإ والحركة 

,Hassan Hanafi : سلامية، دار المعارف، القاهرة، كذلك� ��� محمد عزيز الحبابي، ال�شخ�صانية الإ
Théologie ou anthropologie ?, Renaissance du monde arabe, Gembloux / 
Duculot, Bruxelles, Paris,1972, p. 233 – 264.

��� علال الفا�سي، النقد الذّاتي، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 191.
��� علال الفا�سي، دفاع عن ال�شريعة، م�صدر �سبق ذكره، �ص. 71.
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ولا يرجع ذلك �إلى ت�أثير الطاهر ابن عا�شور �إلا بقدر �ضئيل، فرا�شد الغنو�شي بنى 

لعلال  ال�شريعة«  »مقا�صد  على  �سلامية«  الإ الدولة  في  العامة  »الحريات  �أطروحته 

بن غير ال�شرعي  الفا�سي وبالتالي ف�إذا كان عبد القادر الزّغل اعتبر را�شد الغنّو�شي الإ

، ف�إنه على م�ستوى لااجتهاد، �أحد حواريي »العلامة المغربي... ال�شيخ 
���

لبورقيبة

 .
���

نه ا�ستطاع ترجمة �أفكاره حركيا بن ال�شرعي« لأ . بل »الإ
���

الفا�سي«

خلا�صة

�سلفية  الغرب وكذلك من  نقديا، من  موقفا  يقف  �أن  الفا�سي  ا�ستطاع علال 

ال�شرق، ليبلور �إ�صلاحية �إ�سلامية مغربية، �ضمن التيار ال�سلفي، انطلاقا من مقا�صد 

النقدي  فبوعيه  يني. 
َ
الـجُو قَبله  ومن  ال�شاطبي،  �إ�سحاق  �أبو  بلورها  ال�شريعة، كما 

والم�ؤ�س�سات  المفاهيم  ت�أ�صيل  ا�ستطاع  والغرب،  �سلام  الإ الع�صر،  لروح  المزدوج، 

حين،  �إلى  زاوجها  بل  الديمقراطية،  يرف�ض  ولم  المجتمعات،  تنظيم  في  الحديثة 

بال�شورى، وكان هاج�سه �أخلاقي، فالِحر�ص على �أخلاق الديمقراطية، كفيلة بمنحها 

�سلامية لل�شورى. ر�ضية الإ الأ

مق، والذي �أثّر في ميلاد الحركات 
ٌ
غير �أن ما يدعو �إليه علال الفا�سي، في الع

�سلام كان ثورة، عند انبثاقه، كان فجر الحرية  �سلامية في المغرب الكبير، هو �أن الإ الإ

ية، بل ثورة 
ّ
�سلام، في ع�صر الحر ن�سانية، فماذا يمنع من ثورة جديدة للإ بالن�سبة للإ

ول، ولاانفتاح على الع�صر،  �سلام الأ حداثية، الرجوع �إلى »النبع ال�صافي«، �إلى الإ

ال�شامل،  �صلاح  الإ وتحقيق  المجتمع،  وتنظيم  الحكم  الحديثة في  �ساليب  الأ بتبنّي 

ن�سانية  عن طريق ن�شر العِلم، العِلم ال�شّرعي، والعلم الدُنيوي، اكت�ساب المعارف الإ

�سلامي : مناورة �أم تعبير عن الثقافة  ��� عبد القدر الزغل، »لاا�سترتيجية الجديدة لحركة لااتجاه الإ
ال�سيا�سية التون�سية«، الدين في المجتمع العربي، ندوة، مركز درا�سات الوحدة العربية، بيروت، 

1990، �ص. 344. 
�سلامية، �ص. 111. ��� را�شد الغنو�شي، الحريات العامة في الدولة الإ

�سلامية وق�ضية الديمقراطية، مركز درا�سات الوحدة العربية،  ��� �أنظر حيدر ابراهيم علي، التيارات الإ
بيروت، 1996، �ص. 256-227.
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والعدل  الم�ساواة  الفطرة،  �أخلاق  ظل  في  جمعاء.  ن�سانية  للإ مِلك  فهي  الكونية، 

�سلامية. ن�سية الإ ة، �أو بمعنى �آخر، الإ
ّ
�سلامي والت�ضامن، �أ�س�س الكونية الإ

عِمارة   : لاا�ستخلاف  ر�سالة  �سلامي،  الإ الح�ضاري  م�شروعه  �أطلق  ثم  ومن 

ل العي�ش 
ُ
ر�ض؛ التحرر من الطغيان عن طريق التوحيد، توحيد الله ؛ خلق �سب الأ

�أي الثروة لااقت�صادية، وذلك عن طريق ن�شر �أ�ساليب المعرفة الخالقة للثروة، بلورة 

كينة وتوفير �شروط الحياة 
ّ

من وال�س هة للحُكم، ل�ضمان الأ الم�شاريع ال�سيا�سية الموجِّ

�أ�سمى معانيها.  ية في 
ّ
�أي تحقيق الحر بداع...  العمل الجادّ، والإ �أجل  الكريمة، من 

ور كلّ �شيء،  ن�سان ِحم هكذا فالا�ستخلاف، لدى علال الفا�سي، الذي يجعل الإ

ب  الأ المودودي،  على  الأ �أبو  ة« 
ّ
ل »حاكمي مبا�شر  نقد غير  هو  التوحيد،  عن طريق 

�سلامية الحديثة. الروحي للحركات الإ

�سلام بالن�سبة له، ثورة دائمة، ثورة متجددة، انطلاقا من الحديث : )�إن الله  فالإ

ن�سان  مة �أمر دينها(. فتكريم الإ د لهذه الأ يبعث على ر�أ�س كلّ مائة �سنة من يُجدِّ

طِبقا لر�سالة لاا�ستخلاف، تعني التَخلّق بـ »�أخلاق الله«، �أي الت�سامي في ذات الله، 

ر�ض تعميرا ح�ضاريا، ون�شر قِيم الفطرة : الم�ساواة، والعدل والت�ضامن.  وتعمير الأ

�أنه مكلّف بمهمة لاا�ستخلاف، والتي هي مهمة   ن�سان، بالن�سبة له، هو  وما يميز الإ

يُعطي  الذي  هو  ن�ساني  الإ التكليف  وهذا  ر�ض،  الأ وجه  على  جماعية  تاريخية 

د 
ّ
غلال التي تقي يمان بالله هو الذي يحرره من كلّ الأ ن�سان دوره في الحياة، الإ الإ

ن�سان، وعاد �إلى  ن�سانية عن الإ ية، بمعنى الفطرة، �إذا انتفت نُِزعت الإ
ّ
حرّيته. والحر

كانوا  �أينما  حرار  الأ فهو دين  ية، 
ّ
الحر �سلام دين  الإ �أن  ليخل�ص  ة، 

ّ
الحيواني طبيعته 

حتى ولو لم ي�سمعوا به �أبدا.

ية الفكر، ك�شرط من �شروط النه�ضة، هم ما دعا �إليه علّال الفا�سي، 
ّ
ر وحر

ّ
والتحر

ن�سان ما ي�شاء وما يُريد،  ية �أن يفعل الإ
ّ
فالحرية، م�س�ؤولية بالن�سبة له، �إذ لي�ست الحر

ولكنّها �أن يلتزم فكرا وممار�سة بـ »مبد�أ �صحيح وعقيدة ثابتة ويعمل لها ويكافح من 

�أجل تحقيقها ويرعاها في �سلوكه و�أعماله وتفكيره بما ت�شتمل عليه من تفا�صيل وما 

ن�سانية، �إنها �صورة المثقف،  ية التزام بق�ضايا الإ
ّ
حيط بها من جوانب«، بمعنى �أن الحر

ُ
ي
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التي �ساهم في خَلقها مع زميله عبد الهادي ال�شرايبي، منذ �سنة 1933، بعد طرده 

ية لدرجة العِبادة، حينما 
ّ
�إثر تغنّيِه بالحر من هيئة التدري�س بجامع القرويين، على 

ني للعبادة، والمعنى البلاغي 
ّ
زا بين المعنَى الدي

ّ
ة اللّغة، ممي

ّ
وي

َ
دُني انبرى للدفاع عن 

الدّنيوي.

 فدور الفرد له �أهميته في التغيير، لكن �إيمانه بالجماهير، وب�أن الفكرة تبد�أ فردية، 

لتُ�صبح جماهيرية �إذا توفرت �شروط ذلك، تعك�سه �سو�سيولوجيا الثورة الفرن�سية 

القرن  القرن الخام�س ع�شر حتى  التي دامت ثلاثة قرون، من  فالنه�ضة،   )1789(

لقيام  لوحدها  تمهد  لم  ومُبدعيها،  و�شُعرائها  ومُفكّريها  بفلا�سفتها  ع�شر،  الثامن 

وا لوحدهم وجه التاريخ، ولكن »جماهير ال�شعب 
ّري

رية «، ما كانوا ليغ
ّ
»الثورة التحر

�أ�صوات  من  اتخذت  التي  هي  ر، 
ّ
التحر ب�ضرورة  وت�شعر  لم،  الأ  

ّ
�س ُحت كانت  التي 

�س«، فالحرية في معناها  قدَّ
ُ
�أولئك الكُتاب وال�شعراء مزامير تحدوها �إلى الزّحف الـم

ومن  الكبرى.  التاريخية  لات 
ّ
التّحو يُفجّر  الذي  اني، 

ّ
الرب �س 

َ
القَب هي  الوجوديّ، 

�أي  المطلق«،  »التطور  الوثبة الكبرى لتحقيق  نجاز  بالحرية، لإ التم�سك  ة، يجب 
ّ
ثم

التطور المادّي والروحي.

ية في معناها الفِطري 
ّ
كها التّوحيد، �أي الحر

ِّ
ر دة، ُحم �سلام، ثورة مُتجدِّ واعتبار الإ

في  القيم  قيمة  �أنّها  على  ر، 
ّ
والتحر الحرية  على  والتركيز  الفِطرة(،  دين  �سلام  )الإ

كن �أن ندعوه بـ »لاهوت الثورة«،  ية في ما ُمي
ّ
�صيغ ملامح نظر

َ
�سلام، ف�إنه في الواقع ي الإ

�سلامي«، ثم في مو�سوعته  كما حاول ح�سن حنفي بلورته، لاحِقا، في »الي�سار الإ

»من التراث �إلى الثورة«، وعلي �شريعتي في مجال �آخر.
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